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Uvod: 

Namaz kod BoSnjaka i "vehabizam" 



Namaske specifidnosti i odlike 

Svrha i cilj bivstvovanja insana-covjeka na ovom du- 
njaluku je svekoliko prakticno iskazivanje pokornosti 
Allahu dz.s. kroz razne oblike ibadeta. Uzviseni Allah 
dz.s. kaze: 

"D2ine i ljude sam stvorio samo zato da mi se kla- 
njaju." 1 

Namaz zauzima centralno mjesto u torn ibadetu. 
Zgrada vjere ne moze stajati bez namaskog stuba. 
Ahmed, Tirmizija i Ibni Madzdze biljeze vjerodostojnu 
predaju u kojoj Poslanik a.s. kaze: 

"Glava svih stvari je islam, a njegov stub je namaz..." 

Taberanija biljezi: 

LutaJl 

"...Nema vjere ko nema namaza, mjesto namaza u 
vjeri je kao i mjesto glave na tijelu." 

1 ) Kur'an: 51/56 
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I kao sto tijelo ne moze da zivi bez glave, tako ni 
vjera ne moze bez namaza. 

Namaz je prvi propisani. naredeni ibadet kojeg je 
Uzviseni Allah dz.s. propisao, u noci mi'radza, direk- 
tnom naredbom Poslaniku a.s.. Inace, svi drugi ibade- 
ti i sve naredbe Poslaniku a.s. isle su posredno obja- 
vom. preko Dzibrili Emina. Samo je propis namaza 
dosao u ovoj direktoj formi. 

Enes, Allah dz.s. bio zadovoljan sa njim, prenosi, a 
Ahmed, Nesaija i Tirmizija, koji ovo predanje smatra 
vjerodostojnim.biljeze: 

. j.ua^ cH-4iJl ft i^J <iU 0! J 4 i$ ^ J J*^ 

"U nodi MFrad2a propisano je Muhammedu a.s. pe- 
deset (dnevnih) namaza. Zatim je to smanjeno do gra- 
nice od pet dnevnih namaza. Onda je oglaSeno (od stra- 
ne Allaha d2.S.): ,Muhammede, ja ne poridem ono §to 
ka2em! ImadeS nagradu za ovih pet kao za pedeset'" 

Na Sudnjem danu ce prvo biti pitano za namaz. To 
je vid prijemnog i zavrsnog ispita u isto vrijeme. Posla- 
nik a.s. je rekao. a Taberanija zabiljezio: 

"Namaz je prvo za §ta de Allahov rob polagati ra£un 
na Sudnjem danu. Ako polo2i taj ispit, mod 6e polo2iti 
i ostale. A ako na torn ispitu padne, propaSde mu i 
ostaia djela." 

Ebu Jala biljezi predanje iz kojeg se razumije da je na- 
maz prvi propisani ibadet. zadnje sto ostaje od vjere i pr- 
vo za sta ce se pitati i polagati ispit na Sudnjem danu: 
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IjjJa^l : JjL 4^a3U o) j i lxuS 5-41j l^U t^JuC W-ua 

"Prvo Sto je Allah d2.S. propisao ljudima od vjere je 
namaz. I zadnje Sto de ostati od vjere je namaz. I prvo 
za §ta de se polagati radun na Sudnjem danu je namaz. 
Allah d2.3. de red: ,Pogledajte namaz moga roba!' Pa 
ako bude potpun, bide takvim i upisan. A ako bude 
nepotpun redi de: ,Vidite ima li moj rob dobrovoljih 
namaza! 5 Pa ako bude dobrovoljnih namaza upotpu- 
nide se fardovi sa njima..." 

Posljednji vasijet (oporuka) Poslanika a.s. dok je is- 
pustao zadnje izdisaje, bila je: 

"Namaz, namaz (duvajte, pazite namaz)..." 

Ebu Umame, Allah dz.s. bio zadovoljan sa njim. pre- 
nio je a Ibni Hibban zabiljezio predanje: 

S!>tua]) <jA j£J j ^1x11 Luall <j$J jli t ^f^u 

"Islamska praksa de se dio po dio gubiti. Kad god 
nestane iz prakse jedna karika islama ljudi de se 
pridr2avati slijedede. Prvo de iz prakse nestati islamska 
vlast, a zadnji namaz." 

Islam se temelji na pet temelja-ruknova (kod nas je 
uobicajen termin umjesto "mknovf islama i imana cla se 
kaze "sartovr islama i imana). 

Ostali ruknovi, osim namaza. ne moraju uvijek i u 
svakoj prilici da budu prisutni u praksi svakog musli- 
mana. Naime, ima muslimana koji su siromasni i ne 
moraju ici na hadzciz, dijeliti zekjat i si. Ima ih bole- 
snih. iznemoglih, putnika i si. pa ne moraju u tim 
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(ne)prilikama postiti itd. Dakle, ti ruknovi islama ne 
moraju biti u njihovoj praksi uvijek, nego kad se ispu- 
ne uvjeti za izvrsenje, posto oni nisu u mogucnosti da 
ih obavljaju i imaju serijatsko opravdanje za to. 

Medutim, mora biti nesto sto ce svakog muslimana 
uvijek identifikovati kao vjernika, prakticara, a to je 
namaz. Takvu specificnost nema ni jedan drugi rukn 
i stub islama. 

Namaz je vid prakticne licne iskaznice muslimana, 
legitimacija kojom on dokazuje svoj vjernicki identitet, 
uvijek, u svakoj prilici i obavezno pet puta na dan; ka- 
da je kod kuce ili na putu, u miru ili ratu-borbi, kada 
je Slobodan ili zaposlen, zdrav ili bolestan. Naravno, 
da uz to imaju olaksice za obavljanje namaza u raznim 
(ne)prilikama. kao sto je skracivanje cetverorekjatnih 
namaza na dvorekjatne za putnika, mesh po mestva- 
ma i carapama, tejemmum i si. a sto ce biti pojasnje- 
njo u fikhskom dijelu ove knjige, odnosno u Kjafiji- 
nom djelu ;; Hadikatus-salah". Ovdje to napominjemo 
samo kao namasku posebnost i specificnost koja ga sa 
njegovim ostalim posebnostima cini ibadetom koji se 
nikada ne smije ostaviti. 

Vjera se u osnovi manifestuje transparentno, javno, i 
ona je duboko drustveno-socioloskog karaktera. Ne 
smije se svesti na to da bude samo izraz zatvoreno- 
glicnog, personalnog karaktera, odnosno licna stvar 
pojedinca koja nije za javno-drustveno manifestovanje. 
To razumijemo i iz odnosa Zakonodavca prema 
drustvenom. javnomu dzematskom prakticiranju nama- 
za, gdje mu daje posebnu vrijednost. Namaz koji se 
obavlja javno u dzematu je najmanje dvadeset i pet pu- 
ta vredniji nego ako se klanja posebno, pojedinacno. 
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Ebu Hurejre, Allah bio zadovoljan njime, prenosi 
predanje koje biljeze Buharija, Muslim, Ebu Davud, 
Tirmizija i Ibni Madzdze: 

1+4 4j OlxSj V) SjJaila-a\j S!>Luai1 VI Ja^ll 
S!>LuaJI jJalj! U 

"fiovjekov namaz u d2ematu je vredniji za dvadeset 
i pet puta od njegova namaza kod kude, ili u £arSiji. To 
se posti2e ako fiovjek uzme lijepo abdest, potom upu- 
ti u dZamiju samo radi tog namaza. U torn slufiaju nede 
napraviti korak a da mu njime ne bude podignut ste- 
pen-dered2a i otklonjen neki grijeh. Kada klanja, mele- 
ki <?e, sve dok je na mjestu obavljanja namaza i dok ne 
izgubi abdest, donositi na njega salavat, govored: ,Gos- 
podaru, neka je Tvoj salavat na njega. (Smiluj mu se i 
podaj bereket). Smiluj se Ti, Gospodaru, njemu.' A 
raCuna se u namazu sve dok i3£ekuje namaz," 

U drugoj verziji ovoga predanja. kojeg prenosi Ibni 
Omer, Allah dz.s. bio zadovoljan sa njim, a biljeze Bu- 
harija, Muslim, Tirmizija, Nesaija i imam Malik, kaze se: 

CjU^* J SMua (jA J^ail <&l*aJi 

"Namaz u d2ematu je vredniji od namaza pojedinca 
za dvadeset i sedam puta." 

Ibni Mes'ud. Allah dz.s. bio zadovoljan sa njim. pre- 
nosi predanje koje u jednoj verziji biljeze Muslim. Ebu 
Davud, Nesaija i Ibni Madzdze: 
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dljb JU*J JjfrlaJI J^J L) 4 ^ 1 J' (ilHirtl 

f J-l*-^ jjSLLa Vj ^ " ,c - Ufl LkjJ L-« j tl jjjjj .ill J tiling tj-j <-lC lakj 

^LL ^ ^jll o^ci^^ cH^ d*^ u^^J ' jLiM 
.<JLall 

jitia Vi S^Luall "-Usurf U j tUb'ij : 4J jj ^ j 
^Lj L ^Ji* o-aIa j« o-W d^jJI 0! 'O^^ 4 

"Koga veseli da sutra (na Sudnjem danu) susretne Al- 
laha d2.3. kao musliman, neka pazi namaze na koje se 
poziva ezanom. Allah d2.S. je propisao svom Vjerovjesni- 
ku ispravne puteve upute. U to spadaju i namazi. A ka- 
da biste klanjali u svojim kudama kao Sto klanja onaj ko 
ne dolazi u d2emat, time biste ostavili put (sunnet) vaSeg 
Poslanika. A ako ostavite sunnet vaSeg Poslanika zalu- 
tadete (okrenuti se od ispravnog puta). 

Nede niko uzeti lijepo i ispravno abdest 2eledi da 
ode u dZamiju, a da mu Allah d2.S. svakim korakom 
koji kro£i ne upiSe dobrofiinstvo, i u isto vrijeme po- 
briSe neko loSe djelo. Nisam vidio nikoga izmedu nas 
(ashaba) da je izostajao iz dZemata, osim svima po- 
znatih munafika. Dolazio bi (£ak) i takav (nemodan, 
bolestan) koji je morao biti oslonjen izmedu dvojice i 
stajao u saff. 

Ima i predanje ovoga hadisa: 

Nisam vidio nikoga od nas da izbjegava (dZematile) 
namaz, osim svima poznatih munafika, ili bolesnog, 
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iako je bilo i onih koji su dolazili pomognuti izmedu 
dvojice da bi klanjali namaz. 

I dodao je: 

Allahov Poslanik a.s. nas je poudo ispravnom putu 
upute, a od toga je namaz u d2amiji gdje se ud ezan." 

Posebnu vrijednost u dzematu imaju namaz jacije i 
sabaha, dva namaza koji su inace najtezi za obavljanje 
munaficima. 

Osman b. \Affan, Allah dz.s. bio zadovoljan sa njim. 
prenosi, a Muslim, Malik i Ebu Davud biljeze predanje: 

4i£ Jajjj {J L^ lASk Aj&U^. ^ JLxuai! (J La 

"Ko klanja jaciju namaz u dzematu, kao da je pro- 
veo pola nod u dobrovoljnom namazu. A ko klanja sa- 
bah u dzematu, kao da je dtavu nod klanjao." 

Ebu Hurejre, Allah dz.s. bio zadovoljan sa njim. pre- 
nosi. a biljeze Buharija i Muslim: 

ffcjte tiJ^^ s ^-^ UJ-^y V f cr 1 ! M 1 ** 

H M i 'i I a^vC JLau ^ jJ J i p\ »» ■ , * <Jjj ^5-3 J 
f LJjdl Ojill j f Luull 6— 4 U V jl 

"Najtezi namazi za munafike su namaz jacije i na- 
maz sabaha. A da znaju kakva se vrijednost krije u 
njima, dolazili bi na njih makar puzed. Htio sam je- 
dnom (narediti da se klanja), da odredim nekoga ko 
Cc predvoditi namaz ljudima, a da se ja zaputim sa 
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nosadima drva do onih koji ne dolaze u dZemat, pa 
im popalim kude." 

Muslimova verzija je jos: 

"...a da zna da de dobiti kakvu dobru komadesnicu 
mesa doSao bi." 

U nekim verzijama ovog predanja. od Ahmeda, na- 
vodi se: 

"...da po kudama nisu 2ene i djeca, oglasio bih kla- 
njanje jacije a onda naredio svojim mladidma da po- 
pale vatrom ono Sto je u kudama." 

El-Munziri navodi predanje od Ibni Omera, Allah 
bio zadovoljan njime. koje inace biljeze Taberanija i 
Ibni Huzejme u svome Sahihu: 

"Ako ne bi susretali nekoga dovjeka (u dZamiji) pri- 
likom namaza jacije i sabaha, o njemu bi imali loSe 
miSljenje" 

Neklanjanje i ostavljanje namaza 

Sa svojim specificnostima i odlikama namaz se ne 
ostaviti i ne klanjati. jer to dovodi u pitanje vjeru. 
UzviSeni Allah dz.s. kaze: 

(A njih smijeniSe zli potomci, koji namaz upropastiSe 
(napustiSe) i za poZudama poddSe; oni de sigumo zlo 
prodi.) 2 

2 J Kur'an: 19/59. 
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(Sta vas je dovelo u Sekar (dMiennem). RekoSe: Kla- 
njadi nismo bill,.) 3 

(TeSko onima koji, kad namaz obavljaju, molitvu 
svoju kako treba ne izvrSavaju) 1 

U predanjima, koja govore o noci Isra'a i propisiva- 
nju namaza, pominje se da je Poslanik a.s.. vracajuci 
se te noci kroz nebeske sfere, dozivio i to da vidi 
nacin ahiretskog kaznjavanja onih koji budu ostavljali 
namaz. Biljezi El-Bezar. a prcnosi Ebu Hurejre, Allah 
bio zadovoljan njime: 

L^Ja j U1S t^ualb ^jjj £**JJ J* A- 

?*V>a <> Jjj^ U :<Jl3 alii <> ^ j^V j iCjSIS US cjjIp 

"...da je (u nodi Isra'a) doSao do jedne skupine lju~ 
di. Glave im se razbijaju udarcem kamendine, pa kad 
god se razbiju, budu povradene u prvobitno stanje. Ta 
kazna se konstantno ponavlja. Poslanik a.s. je upitao: 
,D2ibrile, ko su ovi? , Odgovorio je: ,To su oni kojima 
je bilo teSko saginjati glavu i klanjati namaz../" 

Zastrasujuca je kazna koja se ocituje u konstantnom 
razbijanju i zacjeljivanju glave a koja je rezultirala ne- 
marnim odnosom prema namazu i njegovim izostavlja- 
njem kao jedinstvenog, posebnog. specificnog ibade- 
ta. ES-Sa ? ravi ovaj vid kazne tumaci logikom sto u gla- 
vi nastaju izmisljeni razlozi i razna "opravdanja" za izo- 
stavljanje namaza. Stoga, figurativno receno, glava je i 
pravi "krivac' za neobavljanje namaza, pa treba da 

3 ) Kur'an: 74/ 42-43 

4 ) Kur'an: 107/4-5 
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snosi i posljedice. Jer. bilo kakvo njeno opravdanje 
slabo je i nedostatno zato sto postoje propissani nacini 
obavljanja namaza u svakoj zivotnoj prilici i neprilici, 
a svaki taj nacin uvazava covjekove psihofizicke mo- 
gucnosti. Zato nema opravdanja za ostavljanje nama- 
za. I zato takva kazna. 

Onaj ko ostavi namaz negirajuci ga kao obavezu, po 
misljenju svih islamskih pravnika i islamskog ummeta, 
prestaje biti pripadnikom islama. 

Medutim, ko ostavi namaz i ne klanja ga iz lijenosti 
ili zaposlenosti, smatrajud ga ipak obaveznim, sto je, 
nazalost. slucaj kod mnogo pripadnika islamskog um- 
meta. on ima status o kojem se kaze u komentaru "Et- 
Tergibu vet-terhibu": 

"...RaziSla se islamska ulema po pitanju njegovog 
statusa. Malik i Safija, Allah im se smilovao, Zajedno sa 
vednom islamskih klasi£ara i potonjom generacijom 
uleme, smatraju da takav ne prestaje biti musliman i 
ra£una se velikim grijeSnikom od koga treba traZiti da 
se pokaje i ponovo proklanja. Ako to odbije, onda se 
ubija propisanom sankcijom "hadda" kao i oZenjeni 
bludnik iH bludnica, samo Sto se kazna izvrSava sa- 
bljom, a ne kamenovanjem. 

Druga grupa islamske klasidie uleme smatra da 
takav postaje nevjenik. To miSljenje dijele: Alija b. 
Ebu Talib, u jednom predanju Ahmed b. Hanbel, Al- 
lah mu se smilovao, Abdullah b. El-Mubarek, Ishak 
b. Rahavije i neki pripadnici uleme Safijske pravne 
Skole. 

MiSljenje Ebu Hanife, kao i grupe pravnika iz Kufe, 
te El~Muzenija iz Safijske pravne Skole je da takav ne 
postaje nevjernik, niti se ubija, nego se zatvori i sank- 
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cioniSe kaznom "ta'zira" dok ne proklanja..."* 5 Ta ka- 
zna je ustvari zestoko udaranje do krvi. sve dok se ne 
pokaje i ne proklanja ili umre u zatvoru/ 1 
Es-Sevkjani obrazlazuci ova misljenja smatra: 
"Istina je da je takav kjafir, nevjernik i treba ga ubi- 
ti. §to se ti£e toga da je nevjernik, prenesena su vjero- 
dostojna predanja u kojima Zakonodavac naziva kjafi- 
rom onoga ko ostavlja namaz, i predanja da je namaz 
paravan izmedu £ovjeka i dozvole nazvati ga kjafirom, 
pa ako ga ostavi postaje nevjernik..."" 

Hadisi i predanja o kufuru neklanja£a 

Sto se tice predanja po kojima se onaj ko ostavi na- 
maz naziva kjafirom, ona su mnogobrojna: 

Dzabir b. Abdullah, Allah bio zadovoljan njime. pre- 
nosi predanje koje biljezi Ahmed: 

1. 

S!>Ua]| £ jj j&l) oX j i&J\ OX 

"Izmedu fiovjeka i nevjerovanja je (samo) ostaviti 
namaz." 

Muslimova verzija ovog predanja je: 

Aj> JSA j djifl ox j ox 

"Izmedu Covjeka, mnogoboStva i nevjerovanja je (sa- 
mo) ostaviti namaz." 

Ebu Davud i Nesaija imaju verziju: 

5) Vidi: El-hafiz El-Munziri Et-Tergibu vet-terhibu, 1, 379. 

6) Vidi: dr. Vehbe Ez-Zuhajli, El-Fikhul-islamijju vc edillchihu, 
1,503. 
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"lzmedu £ovjeka i nevjerstva nema niSta drugo nego 
ostaviti namaz." 

Tirmizijina verzija je: 

"lzmedu nevjerstva i vjerovanja je ostaviti namaz." 

I Ibni Madzina je: 

"lzmedu roba i nevjerstva je ostaviti namaz." 

2. 

Burejda, Allah bio zadovoljan s njime, prenosi, a 
Ahmed. Ebu Davud, Nesaija i Tirmizija biljeze predanje: 
j& £h I^jj <y^ ^Jjj j ULu ^ill .14*^ 

"Ugovor izmedu nas i njih je namaz. Ko ga ostavi 
nevjernik je." 

3. 

Abdullah b. Sekik EhTJkajli kaze, a Tirmizija biljezi 
predanje: 

"Ashabi Poslanika a.s. nisu smatrali nevjerstvom ostav- 
ljanje bilo kojeg vida vjerske prakse, osim namaza." 

Predanja o ubijanju neklanjada 

Sto se tice predanja koja pominju sankciju ubistva za 
ostavljanje namaza su: 
L 

Ibni Abbas. Allah bio zadovoljan njime. prenosi. a 
Ebu Ja'la biljezi sa hasen senedom, jednu od verzija 
predanja: 
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0-4 i£L*Ji\ o^-u/i 04-^ <^ q^I jfrijS j fL-VI ^jfr 
j t^l VI AJj V J S J5U j*LS l^j Ofr-^ 4> 

"Tri su dijela islama i temelja vjere na kojima je je 
osnovana islamska doktrina a ko ostavi samo jedan od 
njih postaje nevjernik £iju krv je dozvoljeno proliti. To 
su: svjedoCanstvo da nema drugog boga, osim Allaha, 
propisani obavezni namaz i post mjeseca ramazana." 

2. 

Ibni Omer, Allah bio zadovoljan njime. prenosi. a 
Buharija i Muslim biljeze predanje: 

"Naredeno mi je da se borim protiv ljudi dok ne iz- 
govore svjedo£anstvo (Sehadet); da nema drugog bo- 
ga osim Allaha i da je Muhammed Allahov Poslanik, te 
dok ne podu klanjati namaz i davati zekjat. Kada to 
podu praktikovati, njihova krv i imetak postaju mi za- 
branjeni, osim u slu£aju kada islam daje pravo na to. 
Njihov obra£un je, onda, samo do UzviSenog Allaha." 

Rasprava Ahmeda i Safije o statusu neklanja£a 

Interesantna je rasprava o statusu onoga ko ostavi 
namaz, vodena izmeclu dvojice imama mezheba. 
Ahmeda i Safije, a koju prenosi Sejjid Sabik: 

"Safija je rekao Ahmedu: ?,Ahmede, ka2e§ li ti za ta- 
kvog da je postao nevjernik?' 

,Da,' odvrati Ahmed. 

Safija: ,Ako je nevjernik, kako bi ponovo postao musliman?' 
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Ahmed: ,Da izgovori: La ilahe illellah, Muhamme- 
dur-resulullah/ 

Safija: ,On to nije ni prestajao govoriti.' 

Ahmed: ,Postaje musliman klanjanjem.' 

Safija: ,Namaz nevjernika nije ispravan, niti mu se 
presuduje da je postao musliman namazom.' 

Imam Ahmed je na to ostao bez odgovora..."* 

Iz svih navedenih tekstualnih primjera vidimo kakav 
je znacaj ovog jedinstvenog, islamskog ibadeta. Najli- 
beralniji po pitanju onoga ko ostavi namaz je Ebu Ha- 
nife i oni koji ga u tome slijede, ali i kod njih se takav 
zatvara, udara do krvi i zadrzava u zatvoru, sve dok se 
ne pokaje i proklanja ili umre. 

"Preporodova" anketa o klanjanju 

Uprkos svim ovim odlikama, specif icnostima i znaeaju 
namaza, koji bi trebao da se nade u fokusu svekolike iba- 
detsko-dunjalucke prakse muslimana nase bosnjacke pro- 
venijencije. neprihvatljivo je kako se kod nas odnosi pre- 
ma njemu. Treporod", islamske informativne novine, od 
15. decembra 1996. g. donio je jednu anketu o prakticira- 
nju namaza vodenu u Sarajevu na uzorku od 1200 Bosnja- 
ka, a koja to egzemplarno potvrduje. Rezultati su frapan- 
tni i pokazuju da. umjesto obaveznog, redovnog obavlja- 
nja namaza kod anketiranih, tek "29% BoSnjaka klanja viSe 
puta sedmi£no, samo 11,2 % ih klanja jednom sedmi&o, 
3,8% ih klanja jedanput mjeseCno, 19,4% ih namaz sta- 
je viSe puta godignje, 5,5 % ih se namaza sjeti jedanput go- 
diSnje, dok 17,9 % ih nikada nije stalo na namaz," 

8 J Fikhus-sunne: 1, 82. 



17 



Anomalije i tabui oko namaske prakse 



U vezi s ovakvim odnosom spram namaza i ne cudc 
sve anomalije koje su se u zadnje vrijeme pojavile oko 
njega i ibadetske prakse uopce. Umjesto da se namaz 
edukuje. poducava i prezentuje iz vjerskih izvora. 
zbog svih ovih njegovih specifika i odlika. neki su svu 
brigu o namazu sveli na slijepi kolosijek antagonizma 
i sukoba ik hanefijske" pravne skole i Lsforsiranog "ve- 
habizma 51 tako da se o njemu ne smije progovoriti 
osim u skladu obicajne prakse nasih muslimana. Ma 
kakav strucnjak neko bio, i ma kakvo akademsko zva- 
nje nosio iz podrucja metodologije islamske jurispru- 
dencije (usulu-fikh) ili islamskog prava (fikh), on niti 
smije predstaviti namaz izvorno iz islamske bastine, ni- 
ti javno prakticirati u izvornoj formi. osim onako ka- 
kva je obicajna formalna praksa obicnih dzematlija. 

Ovim je skrenuta paznja sa bitnih pitanja vezanih za 
namaz i dat primat formalizmu koji se manifestuje cak 
i kroz probleme sovinistickih obicajnih "mezhepskih" 
ispada po nekim nasim dzematima. 

Zbog ovih einjenica nezahvalno je, mozda, sa dunja- 
luckog aspekta. progovoriti o nekim nasim vjestacki 
stvorenim tabuima vezanim za namaz. ali je to vjerska 
obaveza kojoj se mora odazvati. 

Zato cenio ukazati na neke pojave koje su toliko ste- 
tne da se jednosta\ T no moraju "markirati 'i progo\ r oriti 
o njima uz jednu fikhsko-pravnu analizu i serijatski 
stav u pokusaju normalizacije stanja i eliminacije ono- 
ga sto nije serijatsko. 

Kc^d predstavljanja namaza zelimo da s\ e bude auten- 
ticno i izvorno, bilo da se radi o mezhebu ili serijatskim 
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izvorima. sto se ni u kom slucaju ne moze niti treba po- 
dvoditi pod kategoriju promjene mezheba. 

Zelimo jednostavno ukazati na neke oblike ibadet- 
ske prakse. dajuci istovremeno i ocjenu o njenoj au- 
tenticnosti i pripadnosti Mezhebu zbog toga sto se 
obicni vjernici ne snalaze u tome pa neke cisto vjerske 
autenticne oblike ibadeta ponekad smatraju po- 
gresnim, a neke obicajne novotarije-bid ate ispravnim, 
vjerovatno zbog demagogije i politikanstva upravo 
onih koji bi o tome trebali progovoriti sa aspekta seri- 
jatskih izvora. 

Smatram da onaj ko je musliman nece preferirati 
obicaj, inat, i si. nad vjerskom istinom jer mu to nje- 
gov iman nece dopustiti. 

Neki smatraju formu, nacin i popratne obicaje koji 
su se ustalili oko namaza i ibadetske prakse kod nas, 
izvan i iznad svake moguce kritike. provjere i podvr- 
gavanja uskladenosti sa serijatskim izvorima. odnosno 
tabu temom nametnutom obicajem. administrativnim 
fetvama IZ-e. politikom. Sve sto nije u skladu sa tim 
postaje vid nekakvog "vehabizma", vid pokudenog 
novo\*jerst\*a sto se mora po svaku cijenu zaustaviti. 

U "vehabizam", ,; novu vjeru". i "novo tumacenje isla- 
ma , \ onda. po takvima spada sve ono sto nije u skla- 
du sa obicajnom praksom nasih muslimana. a u to 
spada izgo\'aranje naglas "amin" u namazu. dizanje ru- 
ku u namazu. osim kod pocetnog tekbira. ucenje zikra 
nakon fard-namaza pojeciinacno bez dzemata, nekla- 
njanje sunneta u dzamiji i neprisustvovanje zajednickoj 
do\i iza namaza. pustanje brade. serijatska odjeca i si. 
Prakticiranje pomenutih st\'ari vodi po njima u raskol 
promjenu \*jere-mezheba i si. Vehabizam je dalje ? 
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drzati se vjerske prakse i to javno manifestovati bilo iz- 
gledom (bradom) ili nosnjom (hidzabom), ili uciti i 
studirati na elitnim islamskim univerzitetima u araps- 
koj sredini, posebno u Saudijskoj Arabiji. Vehabizam je 
jednostavno. ako se neko nekome ne svida, ako radi 
u odredenoj ustanovi, a ponekaci i bez ikakvih lo- 
gickih i razumljivih "uvjeta" koji su ,k potrebnr za to. 

Snaga obidaja i metodologija promjena 

Svjesni smo koliko je tesko suprotstavljati se obicaju. 
Pogotovo, "vjerskom" obicaju. Terminologija i obicaji 
koje slijede pojedine grupe i narodi kao program zivota, 
imaju kod njih postovanje i uticaj kojem se potcinjavaju, 
ponoseci se time i smatrajuci da je to zivotnom potre- 
bom bez koje se ne moze. Ponekaci se to dize na stepen 
svetosti, vjere i obaveznog slijedenja cije ostavljanje je 
grijeh, jer se ljudska priroda srodi sa tim, isto kao sto se 
bujica srodi sa nizbrdicom niz koju ustali svoj put koji se 
ne moze mijenjati. I kao sto je tesko mijenjati korito bu- 
jice, slicne teskoce se susrecu i kod promjene obicaja. 

Zato kazu: ,/Adet je druga priroda", slican prirodi po 
kojoj je stvoren covjek; ima ruke da radi sa njima. no- 
ge da hoda, oci da gleda, usi da slusa, pa kada bi po- 
kusao da to promijeni i da hoda na rukama, a nogama 
da radi, ocima da slusa, usima da gleda. to mu ne bi 
poslo za rukom. Slicno tome bi bio pokusaj promjene 
te "druge covjecije prirode v ili obicaja. 

Zato i islamski pravnici kazu: "Odvikavati ljude od 

njihovih obicaja je velika teSkoda . 9 

To se moze uraditi samo nasilu, ili postupno muko- 
trpnim odgojem i edukacijom. 
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Buharija biljezi predaju od Aise r.a.: 

"Prvo su objavljene sure koje su detaljno poja- 
snile pitanje dZenneta i dZehennema, a kada su ljudi 
uSli u islam onda je objavljeno o "dozvoli" (halal) i "za- 
brani" (haram). 

A da je prvo objavljeno: ,Ne pijte alkohol!' Rekli bi: 
,Nikad ga nedemo ostaviti/ Ili da je objavljeno: ,Ne 
finite blud!' Rekli bi: ,Nikad ga se prod nedemo/" ,n 

Zbog ove snage koju posjeduje obicaj, a posebno radi 
teSkoce koja se susrece u pokusaju njegove promjene ka- 
da se ustali, potrebno je kontrolirati njegov nastanak od 
strane islamskih pravnika, shodno instituciji "naredivanja 
dobra a zabrane zla". tako da se sprijeci nastanak ruznog 
i pokudenog "urfa-obicaja-adeta, a da se eventualno sti- 
mulise i podrzi ustrojavanje lijepih i korisnih obicaja. 

U sunnetu Poslanika a.s. imamo potvrdu da se pro- 
pisi razlikuju i mijenjaju shodno efektivnom uzroku i 
promjeni situacije. Prenosi se da je Poslanik a.s. bio 
zabranio ostavljanje i stednju kurbanskog mesa radi 
opee neimastine, a potom to, nakon sto se situacija 
promijenila. dozvolio. 

Takoder. objasnio je da postoje vremena i situacije 
kada se neke stvari jednostavno, radi postojecih okol- 
nosti. ne mogu raditi, jer bi to uticalo i izazvalo vecu 
stetu od koristi. 

Buharija. Muslim, Nesaija i Tirmizija biljeze predaju 
Aise r.a. koja kaze: 

„Rekao je Poslanik a.s.: ,Da tvoji saplemenici nisu 
tek uSli u islam (oni su novopedeni muslimani koji su 

9 ) Yidi: Ahmed Fchmi Ebu Sunne, El-'Uvfu vel-'adetufi rcjil-fuka- 
ha ( El-Matbc'a, 1992),20. 

10 ] Vidi: Kitabu fedailil-Kur'mi, balm te'lifiil-Kur'an: 4993. 
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se tek rijeSili nevjerstva i idolatrije), Kjabu bih i2gradio 
na temeljima Ibrahima a.s/" 

Dakle, Poslanik a.s. bojao se da bi rusenje i renovi- 
ranje Kjabe, koja je imala kod dzahilijetskog. predi- 
slamskog covjeka sveti karakter nedodirljivog fetisa 
izazvalo nepremostivu nedoumicu buduci da su novo- 
peceni muslimani. U njih su ta vjerovanja jos uvijek bi- 
la svjeza i bliska da bi, mozda, rusenjem stare i izgra- 
dnjom nove Kjabe na temeljima Ibrahima a.s. neki, jos 
uvijek novopeceni muslimani. nasli pravi povod za 
ponovni povratak idolatriji i nevjerstvu. Zato ju je Po- 
slanik a.s. ostavio onakvu kakva je vec postojala. 

Medutim. vec u vrijeme Abdul-Melik b. Mervana si- 
tuacija se promijenila. Muslimani su se bill navikli na 
islamske vrijednosti. a dzahilijetska shvatanja su nesta- 
la i izblijedila. Shvatili su da Kjaba sama po sebi nije 
fetis. I kad vise nije bilo bojazni za povratak u dzahi- 
lijet. Kjaba je srusena i ponovo sagradena na temelji- 
ma Ibrahima a.s. na kojima je sagradena prvi put u 
svojoj historiji. 

Svjesni smo. dakle, snage koju obicaji mogu imati 
kod svijeta ali, u isto vrijeme svjesni smo i demagogi- 
je, stete i raznih lazi kakve se plasiraju oko ove tema- 
tike, tako da vidimo potrebu da se razbiju tabui s tim 
u vezi i relevantno pravno (fikhski) o svemu tome 
progovori. 

Si'ije i termin vehabizma 

Prvo, ako hocemo da razumijemo ovaj raz\ikani i 
izvikani termin "vehabizam". kao i sadasnje konotaci- 
je njegove upotrebe, vratimo se knjizi iranskog, si'ij- 
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skog. vjerskog vocte Homeinija. koja je izdana 1941. g. 
a nosi naziv "Otkrivanje tajnr* 11 . 

U toj knjizi Homeini navodi njihov si'ijski * ; hadis", 
koji je za ehlus-sunnet apokrifan, izmisljen i potvoren 
na Poslanika a.s., a na cijem temelju si'ije grade svoj 
odnos prema vjeri i muslimanima ehlusunnetske pro- 
venijencije. 

Iz tog laznog hadisa se da razumjeti da su kaburovi 
Alijinih potomaka vredniji od poslanika i njihovih ka- 
burova. To su "d2ennetska" mjesta. Ko ih posjeti, biva 
nagraden kao i onaj ko ode sedamdeset puta na do- 
brovoljni hadi (osim obaveznog hadtdZa) i postaje 
"dist" od grijeha kao da ga je majka tek rodila. Ko bu- 
de gradio mauzoleje (turbeta) na njihovhn kaburovi- 
ma, kao mjesta ibadete, imade nagradu kao da je po- 
magao Sulejmanu Davudovu u izgradnji Kudusa... Na- 
suprot toga, ko to ne bude vjerovao i bude to 
osudivao kao zinaluk (i druge grijehe), bide "najgori" 
u Poslanikovu a.s. ummetu, i nede biti obuhvaden nje- 
govim Sefa'atom (zagovorniStvom). 

Odnosno. takvi pcxstaju VEHABIJE po imenu Ibn Ab- 
dul-Vehhaba koji je sa svojim pristalicama ocistio Ara- 
bijsko poluostrvo od turbeta, mauzoleja, svetista i do- 
vista na kaburovima. promovisuci cisti monoteizam 
bez zabranjenog kaburskog. ill drugog posrednistva, a 
koje opet, igra veliku ulogu u siijskoj doktrini i "iba- 
detskoj" praksi. 

11 ) Ovo je prijcvod knjige sa pcrsijskg jczika koja je izdana u Tehc- 
ranu 1941. g. Origmalm prijevod naslova na arapskom je: 

aup j j^ll jUfr Jj ^ 1988^^ itfJ*# **** 
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Zbog toga je Homeini u svojoj knjizi prosuo salve 
mrznje napadajuci Saudijce (po njemu vehabije) i Sau- 
diju kao "zemlju koja se odrekla vjere" (rusenjem tur- 
beta, mauzoleja, nadgrobnih spomenika i boreci se 
protiv raznorazanih izvitoperenosti). Zato on trazi "od 
dr2ave Irana i iranskog naroda da kazni" te "divljake i 
pustinjake iz NedZda". Prema njegovu miSljenju oni su 
"bez ikakvog znanja, iskustva i bogobojaznosti iziSli iz 
okvira nauke, spoznaje i vjere" pa im "treba uskratiti 
vjerska i dunjalu&ta prava".* 12 

Vehabizam u Bosni 

Ratnom inercijom i dolaskom muslimana iz citavog 
islamskog svijeta kod nas, neko je vjesto ubacio i ovaj 
termin "vehabije", ne da oznaci pripadnika ili sljedbe- 
nika Muhammeda b. Abdul- Vehhaba. vec da oznaci 
sve ono sto nije pozitivno i afirmativno, sto izaziva 
averziju javnog mnjenja. zeleci da se ta averzija fokusi- 
ra na one koji se najvise i najtvrde drze vjerske prakse. 
Na one koji svoju islamsku pripadnost i praksu trans- 
parentno pokazuju cak i izgledom: bradom, nosnjom, 
dolaskom u dZamiju. prihvatanjem raznih sunneta. ada- 
ba i manje znacajnih propisa Csunnetuz-zevaid). i da ih 
optuzi i zigose novotarima i onima koji mijenjanju ha- 
nefijski mezheb. Tome je podvrgnut svaki onaj ko se 
ne drzi obicajnog bosanskog islama i ko se drzne da tu 
praksu podredi nekakvoj analizi i provjeri autenticnosti 
kroz serijatske izvore i meritornu mezhepsku literaturu. 
Svi oni se etiketiraju s atributoim \ r ehal)izma i shodno 

12 ) Sve ovo navedeno vidi na stranicama Homeinijcve knjige "Ot- 
krivanje tajni": 20, 22, 45, 49, 58, 81... 



24 



tome (prema poklicu iz Homeinijeve knjige) treba im. 
"uskratiti vjerska i dunjaludka prava". 

I doista. tako je u Bosni prihvacena ova borbena 
si'ijska opcija protiv tzv. vehabija, ustvari opcija koju 
su oni lansirali protiv muslimana autenticne ehlusun- 
netske provenijencije. Tako su neki kod nas iz razno- 
razanih razloga i opcija, zapoceli borbu protiv auten- 
ticnog islama zigosanjem i napadanjem na "vehabij- 
skiT, ustvari sunnetsku, ispravnu praksu. 

Mnogi od oponenata koristeci medije utrkivali su se 
da sto surovije i bcskurpuloznije napadaju navodni ve- 
habizam. Citav jedan vremenski period bio je rezervi- 
san za monolosko polemisanje o toj temi, o promjeni 
mezheba (neki nisu znali ispravno izgovoriti ili napi- 
sati ni rijec "mezheb" pa su pisali "mesheb" pokazujuci 
i time svoju '\strucnost v ) ? o navodnoj sprezi vehabizma 
sa neprijateljima islama i si. Zapravo bili su to 
"strucnjaci" koji doista nemaju sta red na pomenute te- 
me. osim izliva gotovo fanaticne mrznje, koja se vjero- 
\-atno akumulirala u danima rata na sve i svasta i on- 
da pokuljala na prvo na sta se ukaze prstom ponoseci 
se kako puse. ne nose bradu "drze se hanefijskog 
mezheba" i si. Nisu imali nikakvog legitimiteta niti po- 
trebnih skolskih, akademskih nominala ili kvalifikacija 
sa poznatih islamskih univerziteta da bi govorili o isla- 
mu na strucan nacin. utemeljen na serijatskim izvori- 
ma. kao sto bi trebala da ima ulema i oni koji govore 
o islamu. Sto nisu \ odili medicinske ili neke druge ras- 
prave?! Zar za sve specijalnosti ne treba strucnost?! 

Neke stvari su bile vrlo simptomaticne: 

Pn-a st\-ar je blagonaklonost nekih pojedinaca i grupa 
sa kojom se odnose spram si'ijskog nepriznatog ucenja 
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od strane ortodoksnog autenticnog islama i u isto vrije- 
me fokusirana averzija i antipatija pa cak i borba protiv 
KONSENSUSOM ISLAMSKOG UMMETA PRI2NATEH 
MEZHEBA. Cinjenica je da se kod nas pojavila i pokusala 
distribuirati knjiga "Svjetlo istine". 13 izdane od Kulturnog 
centra pri Ambasadi Lslamske Republike Iran u R BiH. u 
kojoj se eksplicite napadaju dva najautenticnija hadiska 
izvora, "Sahih ,? Buharije i Muslima. Hadisi u njima okva- 
lifikovani su kao " jasno... legende i bajke koje su ispri£ali 
primitivni laidri umovi" 1 ', odnosno to su "krivotvoreni i 
izmiSljeni hadisi" 1 '. 

Nemam nista protiv prijateljstva sa bilo kojom zem- 
ljom, a sa Iranom pogotovu. Naprotiv. treba iznalaziti 
mostove i nacine moguceg politickog. ekonomskog ili 
bilo kojeg drugog priblizavanja. Samo to ne smije biti 
naustrb vjere i "vehabizacijom" onih koji se drze vjere. 
niti po cijenu da se na nasem jeziku, u nasoj zemlji. 
pisu knjige ciji sadrzaj je usmjeren na rusenje drugog 
izvora nase vjere. 

Druga simptomaticna stvar je da se kod nas. iza ra- 
ta, pocinju praviti turbeta i mauzoleji poznatih boraca. 
mudzahida i sehida, sto nema veze sa islamom i hane- 
fijskim mezhebom, nego je cisto siijska i dervisko-su- 
fijska doktrina. Po islamu to je zabranjeno. posto islam 
ne dozvoljava nikakvu gradnju na kaburovima. 

Muslim i drugi biljeze vjerodostojno predanje u ko- 
me se kaze da je Fedaletu b/Ubejd. posto je umro ne- 

13 ) Vidi: Muhammcd Dzafcr Zarcan, Mustafa Rezvani, Svjctlo isti- 
ne, Prevodioci: Nasiha Pasic, Husnija Ncslanovic. 

14 ) Ibid.: 12 

15 j Ibid.: 21 
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ko od njegovih drugova u Bizantiji, naredio da mu se 
kabur poravna. obrazlazuci to rijecima: 

"£uo sam Allahova Poslanika a.s. da je naredio po- 
ravnavanje kabura." (Dakle, nema nikakve gradnje na 
kaburu. On mora biti poravnat.) 

Alija. Allah bio zadovoljan njime, prenosi da mu je 
Poslanik a.s. stavio u zadatak: 

"Ne ostavi spomenik, kip, idol, a da ga ne unigtiS, ni- 
ti uzviSeni (uzdignuti) kabur a da ga ne poravnaS." 

Sevkjanija kaze: 

"Poznato je da je podizanje kabura viSe od dozvolje- 
nog (iznad jednog pedlja) haram. To su oglasili 
ueenjaci koji slijede Ahmeda, Safiju, i Malika." 16 

Nadalje, simptomaticno je da se pogled na vjeru to- 
liko redigovano simplificirao kod nekih nasih zva- 
nicnika. vjerskih i politickih, tako da gledano sa je- 
dnog macro nivoa ? a kroz prizmu raznoraznih interesa 
(sumo ne vjerskih), stize se dojam da se kod nas razvi- 
la i prihvatila teza, kako se muslimani dijele na ehli 
sunnet i vehabije. To predstavlja takvu dezinformaciju, 
koja se nikako ne moze u jednom normalnom diskur- 
su prihvatiti ni kao teza, a kamoli kao "istina" sa ko- 
jom se operise u bilo kakvom iole naucnom promislja- 
nju islama i islamske prakse. Podjela muslimana na 
grupaciju ehli sunneta, si'ija i vehabija, usla je kod nas 
cak i u ..ozbiljnu. naucnif literaturu. pa je mozemo 
naci u obicnoj dnevnoj stampi. periodici IZ-e, pa cak 

16 ) Vidi: Sejjid Sabik, Fikhus-sunne: 1,462. 
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i u novom izdanju geografskog atlasa za osnovne i sre- 
clnje skole (izdanje Sejtarije). U torn atlasu se muslima- 
ni dijele na "ehlusune, Sije i vehabitije" 1 ". 

I da dezinformacija budc gora, a bruka veca, zemlja 
u kojoj se pojavio islam prije 14 vjekova i gdje je roden 
posljedni Poslanik a.s., gdje se nalazi njegov grad Me- 
dina i u njoj njegova dzamija. gdje se nalazi Mekka i u 
njoj Kjaba ; kao prvi i najsvetiji hram za sve muslimane 
svijeta, gdje se nalazi mjesto i pravac okretanja u na- 
mazima (kibla) za sve muslimane svijeta, gdje se nala- 
ze sveta obredna hadzska mjesta, kabur Poslanika a.s. 
i njegove porodice i ashaba. itd.. obojena je u torn ge- 
ografskom atlasu kao zemlja nekakvih vehabitijja (da- 
kle kao da nisu muslimani!). 

Islamski ummet se slozio (idzmaO sa legitimitetom 
poznatih i priznatih mezheba, i time da je sunnet Po- 
slanika a.s. drugi centralni izvor Serijata, tako da "izba- 
civanje" ta dva izvora (idzma ; a i sunneta) tezom veha- 
bizma i unificirane mezhepske prakse nije nista drugo 
nego direktno rusenje vjere. 

Termin vehabizma nije nista drugo, dakle. nego je- 
dan od "izama" koje neprijatelji islama poturaju musli- 
manima. Prije su to bili termini islamski fundamen- 
talizam. islamsko tvrdolinijastvo. islamski ekstremizam. 
islamska zelena transverzala i panislamizam. Danas je 
to vehabizam, a sutra ce vec biti nesto druso. 



17 Vidi: Atlas svijeta za osnovnu i srednje skole, Izdavacko predu- 
zecc Sejtarija / (1998) / str.:120. 
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Dilema: "Grijesi" vehabizma ili valjana sunnetska 

praksa? 



Ovdje nam je cilj da analiziramo praksu zbog koje se 
neko proziva kao tzv. vehabija pa da utvrdimo da li je 
ta praksa u skladu sa vjerom ili nije? Da li je u skladu 
sa priznatim ehlisunnetskim mezhebima ili nije? I da li 
se neko predstavlja kao vehabija, kao sto se neki pred- 
stavljaju sufijama. dervisima, siijama i si., ili je to pogr- 
dni naziv neprijatelja islama za one koji se drze vjere? 

Da bi se to utvrdilo. moramo se osvrnuti na ono sto 
smatraju i nazivaju vehabizmom. Da to podredimo je- 
dnoj fikhskoj i usulo-fikhskoj analizi, te komparaciji 
kroz vjerske izvore i utvrdimo da li je to vjera; pa ako 
jeste da se javno kaze i potvrdi vjerom, osudujuci sva- 
kog onog ko to obezvreduje i napada, ukazujuci mu 
da takvim cinom i odnosom obezvreduje, omalo- 
vazava i napada na vjeru, i da to ne radi ako je musli- 
man; ili je to (eventualno) nova vjera, i novo tu- 
macenje vjere. pa da se to osudi i izbaci iz prakse. 

"Grijeh" aminovanja naglas 

Oni koje nazivaju vehabijama, aminuju naglas kod 
dzematile namaza. kada imam zavrsi sa ucenjem "Fa- 
tihe". Ima li to osnova u vjerskim izvorima ili je li gri- 
jeh ,, zbog kojeg treba optuziti nekog muslimana da je 
vehabija?! 

Izgovaranje "amin" naglas u namazu je sunnet, ali ne 
po hanefijskom mezhebu. Prenosi se dosta predanja 
(hadisa) iz kojih se razumije da svi klanjaci (imam, oni 
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koji klanjaju dzematile i pojedinac) izgovaraju ''amirT 
naglas poslije "Fatihe", u namazima u kojima se uci na- 
glas, i u sebi, u namazima u kojima se uci u sebi. 

Nu'ajm kaze. a Buharija je zabiljezio (ta likan. bez lan- 
ca prenosilaca): 

"Klanjao sam 2a Ebu Hurejrom koji je prouCio ,Bi- 
smillahi' zatim ,Fatihu' pa kada je izgovorio ,veled-dal- 
lin' izgovorio je ,amin' a i klanjafii su izgovovorili 
,amin\ Iza selama Ebu Hurejre je rekao: ,Tako mi 
Onog u <5ijoj ruci je moja duSa, moj namaz je sliCniji 
namazu Poslanika a.s. od namaza bilo koga od vas.'" 

Ovo predanje biljeze Nesaija, Ibni Huzejme. Ibni Hib- 
ban i Ibn Siradz. 

Ata kaze: "Ibnuz-Zubejr bi izgovorio ,amin' a onda 
bi to oni koji klanjaju za njim podrZali naglas da bi se 
d2amijom prolomilo ,amin"\ 

Prenosi se od Vaila b. Hudzra, Allah bio zadovoljan 
s njime. a Ahmed biljezi, da je rekao: 

"£uo sam Poslanika a.s. kada proud ,gajril-magdubi 
'alejhim, veled-dallin' da ka2e ,amin' ote^udi glas." 

Ebu Davudova verzija ovog predanja pominje da je 
"...podizao glas izgovarajudi ,amin\" 

Ata jos kaze: "Zapamtio sam dvjesta ashaba u ovoj 
dZamiji, kada bi imam prou£io , veled-dallin' dZamijom 
bi se prolomilo naglas ,amin\" 

A od Aise. Allah bio zadovoljan s njome. prenosi se 
da je Vjerovjesnik a.s. rekao: "Danas vam 2idovi ni na 
fiemu ne zavide kao na ,selamu' i izgovoru ,amin' za 
imamom." Ovo predanje biljeze Ahmed i Ibn Madzdze. 

Dakle, bez ikakve sumnje izgovaranje "amin" naglas 
je od vjere i njegovo prakticiranje nije vid novovjerstva 
ili bid'ata. nego sunnet, praksa Poslanika a.s. 
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Neki nasi imami, u nastupu nekakvog mezhepskog 
sovinizma. neznanja i dzehaleta, znali bi upozoriti i na- 
redivati prije klanjanja da se "amin" ne izgovara naglas, 
a ako bi to neko uradio. prekinuli bi namaz, sto sigur- 
no nije u duhu vjere niti hanefijskog mezheba. nego 
sejtanski nagovor koji moze biti efikasan samo kod za- 
grizenih. dzahila-neznalica. Uostalom, neka takvi po- 
gledaju. u hanefijskom fikhu kada se to i iz kojih razlo 
ga smije prekinuti namaz. I ciji to mezheb slijede kada 
prekidaju namaz zbog necije primjene sunneta Poslani- 
ka a.s.? To moze biti samo mezheb Iblisa, la'netullahi 
alejhi (neka je Allahovo prokletstvo na njega). 

Posebno bih preporucio glasno izgovaranje "amin" u 
namazu teravije. koja se klanja duze i postaje monoto- 
na bez aktivnog ucesca klanjaca. tako da bi se oni i na 
takav nacin konstantnim izgovorom "amin". na svakom 
rekjatu iza proucene "Fatihe". iznova. lakse vracali i 
skoncentrisali na namaz. ako im misli odlutaju. 

"Grijeh" dizanja ruku prije i poslije ruku'a 

Ima muslimana koji prilikom klanjanja dizu ruke ka- 
da hoce id na ruku' i kada se dizu sa njega. Da li ta 
praksa ima svoje vjersko utemeljenje ili je vid novota- 
rije proth* koje se treba boriti. a onoga koji to cini zva- 
ti vehabijom?! 

Lijepo je did ruke prilikom ruku'a i dizuci se sa nje- 
ga. D\'adeset i dva ashaba prenose da je Poslanik a.s. 
to cinio. Biljeze Buharija. Muslim i Bejhekija od Ibni 
Omera. Allah bio zadovoljan s njime. da je rekao: "Vje- 
rovjesnik a.s. bi kada hode stupiti na namaz, dizao ru- 
ke naspram ramena i izgovarao tekbir, a kada bi htio 
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id na ruku' dizao bi ih na isti na£in, takoder, i kada bi 
se dizao sa ruku'a. Onda bi rekao: ,Semi'allahu limen 
hamideh, rabbena ve lekel-hamd.'" 

Bejhekija je jos dodao na ovo u svojoj verziji: "Ovako 
je Poslanik a.s. klanjao dok se nije susreo sa svojim 
Gospodarem (dok nije umro)." 

"Grijeh" dizanja ruku poslije dva rekjata 

Takoder, kakav je status dizanja ruku nakon sto se 
klanjaju dva rekjata farda i pode dizati na treci, kod tro- 
rekjatnog i cetverorekjatnog farda? 

Buharija, Ebu Davud i Nesaija biljeze predaju od 
Ibni Omera da je on, kada bi se dizao nakon dva re- 
kjata, dizao ruke, pripisujud to praksi Poslanika a.s. 

Klanjati na ovakav nacin, dakle, oponasati praksu 
Poslanika a.s., nije nikakva novotarija u vjeri. 

"Grijesi" nakon selama kod fard-namaza 

Kakav je status zikra nakon zavrsetka fard namaza? 
Da li se klanja odmah sunnet. kod namaza u kojih ima 
sunnet poslije farda. ili se prije toga prouci zikr? I da li 
se uci zajednicka dzematile dova? 

Sto se tice ucenja zikra poslije fard namaza. to je pra- 
ksa i hanefijske pravne skole. U Kjafijinom djelu o nama- 
zu ne govori se nista o ucenju i zikru nakon namaza. sto 
automatski upucuje na to da je to po njemu zasebna te- 
matika koja ne ulazi direktno u namaz, niti govori o sta- 
tusu klanjanja sunneta i nafila neposredno nakon farda. 
ili rastavljenih sa zikrom, te o vrijednosti klanjanja sunne- 
ta i nafila zajedno sa fardom u dzamiji ili kod kuce. 
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Praksa nasih muslimana je da se sve to klanja Zaje- 
dno, da su to gotovo sastavni dijelovi obaveznih nama- 
za. koji se ne rastavljaju nego zavrsavaju jos i sa zaje- 
dnickom dovom i zikrom, pa cak se desava da neki, 
ako ne mogu stici klanjati sve, propustaju i fard (ne kla- 
njajuci ga). 

Kjafija ne pominje u svome djelu ,,Hadikatus-salalr\ 
koleracijsku vezu obaveznog namaza (farda), neoba- 
veznog (sunneti-nafile) i zikra. 

Zbog vaznosti namaza i naucne objektivnosti. pogledaj- 
mo o tome u jednom od najpoznatijih hanefijskih izvora 
,.1'laus-suneir od Zafer Ahmed El-Usmanija, poglavlje: 
OBJASNJENJE ONOGA STA SE UCI NAKON PREDAJE 
SELAMA. koje se nalazi u trecem tomu na str.: 194 - 207. 

U torn poglavlju se izmedu ostalog kaze: 

"...Rekoh: 

...Doista je doviti neposrcdno nakon zavrSetka sva- 
kog propisanog fard namaza mustehabb, sa dignutim 
rukama, kao uostalom Sto je poznato i rasprostranjeno 
po naSim islamskim zemljama. 

A neka se Allah dl.S. smiluje novotarima u nekim 
pokrajinama Indije koji su uveli u praksu da imam i 
d2ematlije ustaju odmah poslije farda, kad proude:,Al- 
lahumme entes-Selamu...', onda klanjaju sunnete Hi 
nafile, pa onda imam nakon ,Fatihe', naglas, ponovno 
u& dovu dok dZematlije aminuju. 

To §to dine, rade u smislu stalne obaveze, tako da 
obidni svijet smatra da je taj vid dove nakon sunneta 
Hi nafila, Zajedno sa imamom, namaska obaveza, pa 
dak ako se imam malo duie zadrii na sunnetima zam- 
jere mu:,Vidi ga, mi Cekamo na drugu dovu a on ra- 
stegao sa sunnetima../ 
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Mutevelije diemata trate od sluZbenih imama da 
moraju obavezno uditi tu dovu poslije sunneta, inade 
ih razrjeSavaju duZnosti i nede da klanjaju za onima 
koji ne rade po njihovom obidaju. 

Allaha mi, to je doista novotarija u vjeri, jer si se mo- 
gao uvjeriti iz hadisa navedenih u tekstu poglavlja 
OBJA$NJENJE ONOGA $TA SE uCl NAKON PBEDAJE 
SELAMA 1 *; broj dvanaest, da: ,Poslanik s.a.v.s. nije kla- 
njao dva rekjata sunneta nakon dZume, i dva rekjata 
nakon aksamskog farza, osim u porodici - kod kude. 3 
(hadis je stepena hasen), i broj trinaest, da je: ,Poslanik 
s.a.v.s. bio pitan o tome §ta je vrednije, namaz u kudi 
Hi namaz u dZamiji, pa je rekao: VidiS li kako mije stan 
blizu dlamije? Da klanjam u kudi, dxaie mi je nego u 
dlamiji, osim ako se radi o farzu, propisanom namazu. 9 
(hadis je stepena sahih-vjerodostojan Hi hasen). 

Usvim tim tekstovima imamo dokaz da je obidaj Po- 
slanika s.a.v.s. bio da praktikuje sunnete i nafile u 
kudi. Nije utvrdeno ni u jednom hadisu da se on po- 
slije toga vradao u dtamiju na dovu. Osim toga, to bi 
bilo oteiavajude, Sto je potpuno razumljivo. 

Takoder, ranije je navedeno da mendub (ono Sto je 
lijepo diniti) postaje mekmhom ako se podigne na ste- 
pen koji mu ne pripada, pa je, naime, desna strana pri- 
vilegovana (mustehabb) u svim ibadetskim aktivnosti- 
ma. Medutim, Ibn Mes'ud je to pokudio pobojavSi se 
da to ne proglase obavezom, vadiibom. Kako je tek sa 
onima koji tvrdoglavo ostaju na novotariji i grijehu? 

Ne upotpunjuje se dokaz ove gmpe sa predajama u 
kojima se kale da je Poslanik s.a.v.s. ponekad klanjao 

18 ) Vidi Zafer Ahmed El-'Usmani, Vlaiis-sunen, (Idaretul-Kur'ani 
vel-'ulumil-islamijje, 1415) III - 194 -207. 
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nafile u diamiji, kao Sto biljeii Et-Tahavi u knjizi 
"Me'anil-Aszr" od Ibn 'Abbasa: 

da je Poslanik s.a.v.s.klanjao jaciju namaz, a po~ 
torn ostao klanjajudi, dok svi nisu izaSli iz dZamije. \ 

Hi kao Sto biljeii Ebu Davud od istog prenosioca: 

,Poslanik s.a.v.s. je oduZio udenje nakon akSama, 
dok svi nisu izaSli iz dZamije., 

poSto klanjanje nafile u dZamiji nije pokudio niko, a 
ovdje je predmetno pitanje njenog vrednovanja i 
dZematile dove poslije neobaveznih namaza. 

Veda vrijednost nafile je u kudnom obavljanju, kao 
Sto smo naveli potvrdujudi to rijedima Poslanika 
s.a.v.s. (el-hadis el-kavli) koje se preferiraju nad njego- 
vom praksom (el-fi'l) kao Sto je pravilo metodologije 
isl jurispmdencije, tako da praksa (u ovakvim sludaje- 
vima kada dode u kontradikciju sa rjedima) ima samo 
status dozvole. 

A u ovim i dmgima vijestima, nemamo neSto Sto bi 
upudivalo da je Poslanik s.a.v.s., nakon ovih neobave- 
znih namaza koje je obavio u diamiji, okupljao ljude i 
dZematile dovio. Naprotiv, iz njih se razumije da je Po- 
slanik s.a.v.s. bio zauzet sa namazom i udenjem toliko 
da bi svi u torn vremenu izaSli iz dZaxnije. Prema tome, 
gdje je dokaz koji potvrduje da je bila i (zajednidka) 
dova, nakon nafila (sunneta) u dZamiji? 

Takoder, prisiljavanje imama i diematlija da ptaktikuju 
sunnete i nafile u diamiji imamo promjenu onoga Sto je 
uSerijadeno i onoga Sto je Serijatski vrednije, te ogra- 
nidavanje onoga u demu je Allah di. S. dao izbor, postaje 
taj din piisile i zabranjena novotaxija koju je haram diniti. 

Ranije smo naveli u tekstu Ebul-Ahvesa da je Ibn 
Mes'ud rekao: 
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,Ako imam zavrSi sa namazom i ne okrene se, niti 
nastavi sa daljim klanjanjem imajudi neku potrebu, 
ostavi ga i idi, njegov namaz je upotpunjen. ' (prenosi- 
oci ove predaje su potpuno povjerljivi). 

U djelu „Med2me'uz-zevaid" imamo jo§ dtiektniji 
dokaz (1-200) gdje se kaZe: 

,Prenosioci ove predaje su povjerljivi', a od Ibn 
Mes'uda se prenosi da je rekao: 

,Kada imam preselami, a dovjek ima neku svoju 
potrebu, nema ga viSe §ta iSdekivati da mu se okre- 
ne licem, pa i ako prekine namaz i selam../ 

Usvemu ovome imamo dokaz za dozvolu napuStanja 
i odlazak klanjada za svojim poslom nakon zavrSetka 
imama sa (fard) namazom i njegovog preselamljivanja. 

U obaveznosti dove nakon sunneta i nafila, mijenja- 
nje ove (Serijatske) dozvole, bilo bi oteiavanje imamu 
i dZematlijama bez ikakva opravdanog razloga, jer im 
je Serijatski dozvoljeno da klanjaju nafile u dZamiji, Hi 
kudi, Hi gdje ved hode, Hi konadno da se raspu nakon 
farda i idu za svojim potrebama. KaZe UzviSeni Allah: 

,A kada se namaz obavi, onda se po zemlji razidite 
i Allahovu blagodat traZite...' 19 

Oni nemaju dokaz ni u tome Sto je doSao jedan opdi 
poticaj da se dovi nakon namaza, bilo da se radi o far- 
du Hi nafHi, jer u tome nema nikakvog dokaza da se to 
radi dZematHe Hi da se u tome mora neko iSdekivati. 

Takoder, ni u onome Sto navodi E$-$irinbHani u dje- 
lu "Nurul-idah" i njegovom komentaru nakon rijedi: 
, Ustajanje i klanjanje sunneta neposredno nakon farda 
je sunnet. kada kaZe: 

19 ) Kur'an: 62/10. 
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,Mustehab je imamu, nakon Sto preselami, da se 
okrene na lijevu stranu zbog klanjanja neobaveznog na- 
maza poslije farda, i mustehab je da se poslije tog na- 
maza okrene ka dZematlijama, da tri puta Allahu istigfar 
udine, da ude "mu'awizat" i "ajetul-Kursijj", da proude 
tespih - po trideset tri puta "subhanellah", "elhamdulil- 
lah" i "Allahu ekber"- a zatim dove za sebe i za ostale 
muslimane, podignutih ruku...' 

U svemu ovome nema dokaza da se to udenje i do- 
va ude dZematile, niti da se u6e u diamiji, jer sama 
mnoZina tie upuduje na diemat i zajednidku aktiv- 
nost u osnovi, na $ta upozoravaju Serijatski pravnicL 

Prema tome, njegove rijedi znaCe da muslimani tre- 
baju uditi propisane vidove zikra nakon fard namaza, 
svako ponaosob y doviti svako za sebe i ostale musli- 
mane, jer je ES Siiinbilani sam prije toga rekao da je 
sunnete vrednije praktikovati daleko od "rija'a", a za 
postizanje toga je kuda Hi neSto drugo..Xstr.:182). 

PoStoje kod njega vrednije praktikovati sunnete kod 
kude i si, pa kako je mogude iz njegovih rijedi ,...da 
Allahu istigfar dine, da mu zahvale (el-hamdulillah iz- 
govoriti)...' izvesti zakljudak da to znadi diematsko 
praktikovanje u dZamiji?! 

Takoder ES-Sirinbilani je ranije naveo prenosedi iz 
"MedZme'ur-rivajat" da kada neko zavrSi sa svojim na- 
mazom, onda udi zikr ako hode sjededi, Hi ako hode 
stojedi. A njegove rijedi: i mustehab je da se poslije 
tog namaza okrene ka dZematlijama...', ne znade da im 
se okrede radi dove, nego je mustehab da na takav 
nadin prekine okretanje prema Kibli, koje je bilo radi 
imameta pred dZematom u propisanom ford namazu, 
bilo daimse okrene i sjede na svom mjestu, Hi se po- 
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digne pa ode za svojim poslom, kao Sto je on oglasio 
i mogudnost izbora u svemu tome (str. :182.), poSto se 
sa svim tim radnjama prekida to pomenuto okretanje 
leda klanjadima, pa to shvati! A Allah upuduje koga 
hode na pravi put..." 

Ako neko slucajno misli da je ovo stav samo ovog au- 
tora hanefijske provenijencije. neka zaviri i u druge mez- 
hepskc izvore pa ce naci, recimo: "...da je najvrednije kla- 
njati sunnete u stanu (kod kucfe), osim teravije." 21 

Prema tome hanefijsko najvrednije misljenje je da se 
sunneti klanjaju kod kuce. Kad je to tako, onda. lo- 
gicki se iskljucuje i mujezinluk (osim ezana i ikameta), 
zajednicki zikr, zajednicko dovljenje sa imamom itd., 
jer u mezhepskom misljenju nije doslo da se poslije tih 
otklanjanih sunneta kod kuce, najvrednije ponovo vra- 
titi u dzamijiu pa doviti Zajedno sa imamom. 

Zato praksa onih, koji ovako postupe. ne moze se 
tretirati vehabizmom. novovjerstvom i si. To je praksa 
hanefijskog mezheba. 

"Grijeh" nemujezinjenja (osim ezana i ikameta) 

Kod nas je obicaj da muezzin uci naglas. pored eza- 
na i ikameta jos neke vidove zikra kojeg bi trebali uciti 
svi klanjaci. toliko povisenim tonom da ometa sve 
ostale u tome, ili ometa one koji u torn trenutku kla- 
njaju. Da li je vjerski opravdano da se taj muezzinluk 
ispusti. kako se ne bi ometali ljudi kad klanjaju (ako 
su zakasnili na namaz ili klanjaju sunnete, nafile), ili je 

20 ) Vidi: Ibrahim b. Muhammed b. Ibrahim El-Halcbi, Multcka el- 
ebhur, I, 121. 
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to sastavni dio namaza i dzematskog klanjanja koji se 
ne bi trebao ispustati? 

U hanefijskom djelu "Hasijeh" koje se smatra za- 
dnjom finalnom recenzijom mezhebski preferiranih 
misljenja od Ibni Abidina, samskog ucenjaka (umro 
1252. h.). Po njemu u harame koji se cine u dzamiji 
spada i "...dizanje glasa sa zikrom..." Oni od ucenjaka 
hanefijskog mezheba koji to pak dozvoljavaju u 
dzamiji. uslovljavaju da se time "...ne ometa, spava£, 
klanjafi ili u£ae..." 21 

U hanefijskom mezhebu se zabranjuje ucenje zikra 
naglas u dzamiji, po nekima uopceno, a po drugima ako 
bi se time ometao klanjac. ucac ili cak, spavac. Prema to- 
me nije dozvoljeno ni u jednom mezhebu, pa cak ni ha- 
nefijskom, mujezinluk koji ometa drugog u dzamiji. 

Zato bi muezzini trebali dobro da paze da li svojim gla- 
snim ucenjem, osim ezana i ikameta. ometaju nekoga ko 
klanja u dzamiji, uci i si. i time cine haram. U isto vrije- 
me izgovarajuci neke vidove zikra naglas, po obicaju mu- 
jezinluka, time sprecavaju ostale dzematlije da izgovore 
te vidove zikra, pa neka to uzmu u obzir. Zar nije bolje 
da te zikro\-e izgovore svi klanjaci, nego same muezzin?! 

U krajnjem slucaju, ako neko mujezini uceci naglas. 
neka razgleda malo po dzamiji pa ako vidi da neko kla- 
nja ili uci Kuran. neka bar snizi glas toliko da ga sto 
manje ometa. jer cesto se desa\ r a da neko zakasni na 
dzematile namaz pa treba da donaklanja odredeni broj 
rekjata farda i na mukama je da se skoncetrise zbog mu- 
jezino\*og glasnog ucenja. A doista niko od uleme nije 
dozvolio da se bilo ko ometa ciok klanja. 



21 ) Vidi: Ibnu Abidin, Hasijctu rcddil-muhtar, 1,660. 
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"Grijeh" puStanja brade 



Da li se pustanje brade povezuje sa slijedenjem 
cetnika ili je to sunnet Poslanika a.s.. njegova praksa i 
obicaj islamskog ummeta? 

Brada je bila prisutna u skorasnjoj praksi bosnjackih 
Muslimana kao vjerski obicaj. Antun Hangi, krscanin 
koji je uciteljevao po Bosni krajem proslog vijeka. pi- 
sao je o zivotu i obicajima musIimana-Bosnjaka. 
odusevljavajuci se njihovim likom i izgledom. Kao naj- 
markantniju stvar kod njih on pominje bradu: 

"A da li je takav starac zaslu2io toliko poStovanja? 
Pogledajte ga samo pa mi odgovorite! Pogledajte ono 
njegovo dugo, obi£no mrSavo lice, ono lijepo, ved po- 
neSto ugaslo oko, pa onda onu dugu i kao snijeg bije- 
lu bradu pa dete se sjetiti na obliCja drevnih grdrih fi- 
lozofa...Moram priznati da i meni kao inovjercu impo- 
nuje takova osoba..." 22 

Pustanje brade spada u sunenul-fitre. Nesto sto su 
praktikovali, ne samo Muhammed a.s. i njegovi sljed- 
benici, nego i prijasnji Allahovi poslanici i njihovi 
sljedbenici. 

Buharija. Muslim i Ahmed biljeze predanje od Ibni 
Omera, Allah bio zadovoljan njime. da je Poslanik a.s. 
rekao: 

"Razlikujte se od mnogoboZaca pugtanjem brade i 
skradvanjem ili brijanjem brkova." 

U drugoj verziji ovoga predanja od Ebu Hurejre. Al- 
lah bio zadovoljan s njime, koje biljeze Ahmed i Mu- 
slim, kaze se "...razlikujte se od vatropoklonika..." 

22 j Vidi: Antun Hangi, Zivot i obicaji muslimana, 191. 
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Malikije i hanbelije smatraju da je brijanje brade haram. 

Nije pokudeno urediti bradu otkidajuci ono sto pre- 
lazi preko "kabde", odnosno preko sake, niti ono sto 
se nalazi ispod grla. 

Buharija biljezi: "Ibni Omer je, kada bi zavrSio sa 
obredima had2d2a, obuhvatao bradu Sakom, pa Sto bi 
prelazilo preko nje, otkidao". 

Po hanefijskom mezhebu brijanje brade je mekruh 
h tahrimen, odnosno mekruh koji je blizak haramu, a 
kod safija je samo mekruh. 

Brijanje brade zenama. ako im naraste. nije mekruh, 
nego je mustehabb (lijepo). 

Nije jasno kako je doslo do ustaljivanja masovnog 
obicaja brijanja brade kod nasih muslimana. posto to 
nije dozvoljeno ni po jednom mezhebu, osim za zene. 
Njima je to pozeljno (mustehabb) ako im naraste bra- 
da. sto je rijedak i izniman slucaj. Neki to pokusavaju 
pravdati time kako cetnici nose brade, pa je pustanje 
brade slijedenje cetnika. Naravno, to nema nikakve lo- 
gike. jer je takvo opravdanje u suprotnosti sa vjerodo- 
stojnim tekstovima, praksom Poslanika a.s. i obicajem 
koji je doskora vladao ovim prostorima. S druge stra- 
ne. najveci krvniei, koljaci, vode i ideolozi cetniStva ne 
nose bradu. Znaci li to da se obrijani muslimani poi- 
sto\'jecuju sa obrijanim ideolozima cetnistva?! Naravno 
da ne, niti se. oni od muslimana koji pustaju brade, 
poistovjecuju sa bradatim cetnicima. 

Posto je jasno da pustanje brade ima svoje jako vjer- 
sko utemeljenje. i to po svim mezhebima, i u svim pri- 
jasnjim nebeskim \'jerama i religijama, treba skrenuti 
paznju nasim muslimanima koji smatraju kako je lije- 
po brijati se cak i petkom "uredujuci se'* za dzumu, da 
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to ne samo da nije urectivanje za dzumu. nego haram. 
po nekim mezhebima, a po drugim pokudeno. ili vrlo 
blisko haramu kao sto je po hanefijskom. A konstan- 
tno ponavljanje mekruha, koji je blizak haramu i sam 
postaje haram. 

Posebno bi imami i sluzbenici IZ-e trebali prvi. svo 
jim vlastitim primjerom pokazati da drze makar do na- 
redbodavne sunnetske prakse Poslanika a.s., odnosno 
do njegovog ustaljenog sunneta, u sto svakako spada 
brada, ako vec ne drze do sunnetuz-zevaida koji su 
stepenom i vrijednoscu ispod tog nivoa. 

Zakljudak: 

Vehabijski "grijesi" su valjana sunnetska praksa 

Iz analize ove prakse. za koju kazu da je vehabijska. 
i njene komparcije sa serijatskim izvorima. razumije se 
da nabrojani primjeri ne samo da nisu novotarija u vje- 
ri. vec, neke od njih imaju status serijatske odredbe 
utvrdene po hanefijskom mezhebu, ili cak po konsen- 
zusu svih mezheba ehlusunnetske provenijencije. 

Zato nazivati muslimane koji to prakticiraju vehabi- 
jama. novovjercima. novim tumacima islama i si., doi- 
sta je deplasirano. To rade mahom dzahili i oni koji su 
optereceni nekakvim kompleksima. Cesto su to i oni 
koji ne mogu da se podrede vjeri, a od nje zive. Oni 
su i najgrlatiji radi vlastitog interesa. jer se boje da ee 
svijet poceti pricati: "Vidi ovoga, on ne drzi do vjere. 
a zivi od nje. v Zato je potrebno dizati viku na nekakve 
vehabije i skretati paznju sa svog nerada i nedolicnog 
ponasanja. Jer sad je malo teze biti musliman. Ne biva 
se musliman samo imenom i "dobrim " srcem kao sto 
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je bilo u komunizmu koji je iza nas. Trebalo bi vise 
stvari prakticirati. Redovan namaz, post, ... pa imati i 
bradu, i nosnju, serijatsko pokrivanje zene, porodice, i 
mnoge druge manje bitne stvari. Trebalo bi se pripazi- 
ti malo pa ne izbivati po kahvanama. posebno u vrije- 
me kada bi trebalo biti u dzamiji. i mjestima sumnjivog 
karaktera. gdje vjerniku uopce nije mjesto, ni u vrije- 
me namaza ni poslije, a pogotovu to nije mjesto neka- 
kvom vjerskom vodi i predvodniku. Neko ne moze 
prihvatiti takve norme ponasanja. Jednostavno mu se 
ne svida i onda bira izmectu onoga sto Poslanik a.s. 
trazi i svoje zelje i sehveta. Jednostavnije je dizati viku 
i proglasavati vjersko-sunnetsku praksu vehabizmom, 
i u tome traziti opravdanje za svoje neprakticiranje, ne- 
go prihvatiti to regularnom vjerskom praksom kojoj bi 
se i sam trebao podrediti. 

U mjesto da budu posteni. pa ako nista drugo, da 
priznaju svoju imansku slabost i odaju cast onome ko 
moze i taj dio vjerske prakse da provede u zivot. da 
priznaju kako jos nisu na imanskom stepenu da to ra- 
de. oni nastoje to obezvrijediti, omalovaziti, lijececi 
svoje frustracije kojekakvim nazivima za muslimane 
kao sto su: bradonje. vehabije i si. U tome idu cak do 
nijekanja ocitih vjerskih ibadeta i sunnetske prakse. 

Ako neko jos uvijek smatra sve to neislamskom (ve- 
habijskom) praksom. postoje serijatski i mezhebski 
izvori u kojima se to lahko moze provjeriti. Ako laze 
koza. ne laze rog! 

Sto se tice pomenute prakse u vezi s namazom, koja 
je bila predmetom zucne raspra\*e i polemike pri cemu 
je kvalificirana kao tip "novc vjere", ili "vehabizam", a 
koja je n svojoj biti originalna islamska praksa koju pri- 
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znaju ehlisunnetski mezhebi, usudujem se bez imalo 
ustezanja napraviti komparaciju. Naime, namaz bez sun- 
neta koje napadaju kao pokudenu praksu. kakav je u, 
obicajnoj praksi nasih muslimana mogao bi se usporedi- 
ti sa brvnarom (kucicom) ili s "ficonr (autom) a na- 
maz sa tim napadanim sunnetima sa raskosnom pa- 
lacom ili mercedesom. Ove komparacije su dovoljno 
zorne ilustracije till razlika u namazu sa sunnetskom pra- 
ksom i bez nje. Sprovodenje sunnetske prakse i ozivlja- 
vanje zaboravljenih sunneta u nekoj sredini. ima pose- 
ban znacaj i vrijednost. 

I niko u ime nekakvog "jedinstva" nema prava da 
trazi da se svi vozimo u fici, i da svi zivimo u brvnari. 
da bismo na taj nacin svjedocili da smo jednistveni. 
Takva logika, mozda. ima svojih pristalica samo jos u 
Kini i Kubi, a inace je na drugim mjestima vec obore- 
na u citavom svijetu, pred naletom demokratije. Zato 
imajmo malo vise sirine u nasim prsima za pra\ r a nase 
brace. Konacno, dzennet ima stepene, a dzehennem 
takoder. Pa bujrum! 

Sustina problema 

Ovdje moramo napomenuti dvije krajnosti koje su 
podjednako nastetile u ovoj situaciji. Pn r a je pogresna 
metodologija u dostavljanju, da'vetu. bez ikakve su- 
mnje autenticne isl. prakse. i odgovor na to jednom 
averzijom i odbojnoscu sto je mozda prirodni slijed ko- 
ji mozemo razumijeti iz navedenog hadisa Aise. Allah 
bio zadovoljan s njome. kada kaze da bi i ashabi bili 
odbili vjeru da je zapocela sa naredbama i zabranama 
vt ne pij v , "ne zinaluci v i si. Poslanik a.s. je edukovao i 
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Poruka i opomena 

Muslimani se stalno moraju opominjati i usmjerava- 
ti, jer ta opomena moze koristiti vjernicima, shodno 
naredbi Uzvisenog Allaha: 

(I opominji, a opomena 6e koristiti vjerniku) 23 . 

Ne zelim biti niciji glasnogovornik vec samo branim 
svoje uvjerenje kao onaj koji je poduzi period zivota 
studirao islam u zvanicnim i poznatim, nasim i svjet- 
skim edukativnim institucijama, te osjeca vid odgovor- 
nosti i vjerske obaveze da se ukljuci u rjesenje proble- 
ma koji opterecuju neke dzemate i neke sredine. 

Ako uslovno prihvatimo da ovdje imaju dvije strane. 
pozivam ih na medusobnu toleranciju koja je svojstvena 
muslimanima. Allah dz.s. kaze: 

(Muslimani su brada) 24 . 

Posebno bih savjetovao svojoj brad i kolegama ima- 
mima u dzematima i uopce sluzbenicima u IZ-i da kao 
najodgovorniji ne podgrijavaju tenzije i napade na mu- 
slimane koji se drze sunneta Poslanika a.s. Neka rastave 
to od metodoloske greske i netakticnosti, ako postoje 
kod njih. jer Allah dz.s. ce i na dunjaluku osramotiti one 
koji se ismijavaju sa sunnetom Njegova Poslanika a.s. 

Ako sami nisu na imanskom stepenu da se drze nekih 
Poslanikovih a.s. naredbi po pitanju brade i drugih sun- 
neta. neka to ne napadaju iz \ r lastitog koristoljublja. jer 

23 ) Kur'an: 51/ 55 

24 ) Kur'an: 49/10. 



46 



odgajao ashabe trinaest godina. uz primjenu najljepse 
metodologije, pa tek onda poceo sa ustrojavanjem po- 
zitivnih zakonskih normi i ibadeta, klanjajuci uz to citav 
taj period pored stotina idola u Kjabi, sve do pogodnog 
momenta da ih unisti, kada je osvojio Mekku. 

Medutim. moramo naglasiti da je sa druge strane 
ucinjena druga vrlo stetna stvar, sto se sva ta vjerska, 
sunnetska praksa, pokusala i htjela proglasiti "novov- 
jerjenr. 'VehabizmorrT, promjenom vjere-mezheba i 
si., iako se lahko moglo provjeriti kroz vjerske izvore 
i dokazati vjerska ispravnost iste, odvajajuci pogresnu 
metodologiju. koja je mozda izazvala revolt i averziju, 
od vjerskih istina. Treba razluciti vjerske istine od me- 
todologije kojom se nude. To nije isto. 

Zato neka preispitaju svoj odnos prema vjeri svi, 
osim potpunih neznalica-dzahila kojima neznanje jedi- 
no mozda moze biti isprika. a koji su se dali na neka- 
kvu borbu protiv sunnetske prakse. pod raznim oprav- 
danjima; kao borba za jedinstvo muslimana i slicna de- 
magogija. jer su muslimani i njihove politicke i vjerske 
\ode prisiljeni naci zajednicki jezik sa cetnicima, 
ustasama. nevjernicima, poluvjernicima. komunistima. 
neokomunistima. siijama i ostalima, a samo su sa 
iskrenim vjerskim prakticarima htjeli obracun i primje- 
nu sile raznim sredstvima; fizickim maltretiranjem, pri- 
jetnjama policijom, racijama i slicnim metodama. Htje- 
li su muslimanima prakticarima uskratiti dunjalufika i 
vjerska prava. 
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nije na istom stepenu pokudenosti ili zabrane, neprakti- 
kovati nesto iz kojekakvih razloga i nijekati iz osnova. 
jer jedno moze biti samo grijeh a drugo izvoditi iz vjere. 

S druge strane. onaj ko se hoce baviti isl. daVetom, 
pozivom i misionarenjem nije dovoljno da ima samo 
zelju za tim. Uz neophodno znanje, izmedu ostalog, 
mora uspjesno rijesiti problem metodologije. preferira- 
nosti i postupnosti u tome. A za to nema klisea i 
savrsenog za svagda rijesenog recepta. 

Pogresna metodologija ponekad moze da daVu i 
islamski poziv pretvori u njegovu suprotnost. 

Navodimo citat iz brosure koju je napisao Salih Safvet 
Basic (izdanje 1943-g.) kao izvod iz svojih predavanja u 
bivsoj Serijatskoj sudackoj skoli u Sarajevo, sa nazivom: 
"Kratak pogled na razvoj Seriatskog prava & Ne^to iz 
poviesti razvoja ilmi kelama" na tridesetoj strani: 

"Hanbelovci su uglavnom svi pristaSe tradicije. Svi 
su izreda muhaddisi, te viSe drie do predaje nego li do 
samostalnog zaklju&vanja razuma. Odtuda je i njihova 
mrinja prema svakome onome koji se bavi i operiSe s 
dokazima uma. Ovakav pravac nije donio nikakve ko- 
risti ehli sunnetu; StaviSe, bio je Stetan. Predaja se iz 
dana u dan mnolila, a znanstveno se nije smjela izpi- 
tivati njena vjerodostojnost Na taj su se nadin pojavili 
mnogi apokrifni hadisi. Drtedi se samo nakla a odba- 
cujudi akl neke hanbelije su (gulati hanabile) izaSle 
pred javnost s dudnim tvrdnjama, kao Sto je personifi- 
kacija Boga, naime da je Bog slidan dovjeku, da ima 
noge, ruke itd. Osim toga hanbelije su uobde previSe 
konzervativni. Mrze svakoga koji se sa njima ne slate. 
Do njihove pojave medu islamskom ulemom borba se 
vodila perom i govorom, ali su je oni pretvorili u bor- 
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bu oruZjem. U Bagdadu ih je tada bilo mnogo. Tu su 
bill u vedini, te su, oslanjajudi se na snagu, podeli da 
svojevoljno progone narod, pretxaZujudi kude i gazedi 
svetinju kudnog praga. U dijoj kadi su naSli nebiz (je- 
dna vrsta pida), prolievali su ga, glasbene instrumente 
razbijali, a vlastnika kude javno bidevali. MieSali su se 
i u trgovinu. Isto tako i sloboda kretanja bila je ogra- 
nidena. Ako bi se dovjek naSao na ulici sa ienom bio 
bi zlostavljan i kainjen. Nevini i pravi ljudi vodeni su 
na redarstvo i tamo bi se krivo svjedodilo protiv njih. 

Jasno je da je ovakav postupak morao izazvati reak- 
ciju. U Bagdadu se iz dana u dan pojavljivao sve jadi re- 
volt protiv hanbelija. Pa i sama vlast je prema njima 
podela da zauzima neprijateljski stav. Kao prvu mjeru 
protiv njih driavna vlast izdaje naredbu, da se dvojica 
hanbelovaca ne smiju Zajedno vidjeti na ulicL Pored to- 
ga poduzete su stroge mjere protiv mezhebske borbe. 
No ove mjere nisu imale pravog efekta sve dok nije 
doSao na prijestolje halifa Radi-billah, koji je najener- 
gidnije nastupio protiv hanbelija. Cim je postao halifa, 
izdao je ovaj proglas: 

»0 vi, koji prispodobljujete Boga svome odvratnom 
lieu i obliku, pripisujudi mu noge, ruke, pa dapade i 
kovrdastu kosu y vi koji tvrdite i dokazujete da Bog ima 
svojstva slidna vaSim svojstvima, dilete ga na nebesa i 
spuState na zemlju. Vi napadate na velike imame } grdite 
ih i mrzite. Napadate Muhammedovu a.s. porodicu i ku~ 
fur im pripisujete. Vi Sirite pravac, koji je uperen protiv 
jasnih propisa i zabranjujete zijaretiti grobove velikih lju- 
di, a pripisujete obidnim ljudima keramet i mudZize. Ne- 
ka je prokletstvo na Sejtana, koji vam u ovim prljavim i 
bogu mrzkim djelima pomaZe. Ja, vladar pravovjemih, 
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kuncm se Bogom, da du vas, ako se ne prodete tih dje- 
la, poubijati, a va$e domove popaliti.« 

I zaista ovaj je proglas udinio kraj nasilju haribelova- 
ca u Bagdadu." 

Ne bih ulazio u vjerodostojnost ovog citata i analizu 
postupaka hanbelovaca (gulatu hanabile) niti u postu- 
pak abbasijskog halife Radi-billah (Muhammed b. El- 
Muktedira Dza'fera b. El-Mu'tedida billah, Ahmeda 
Ebul-Abbasa, 297-329). posto bi to sve zahtijevalo pi- 
sanje jos jedne knjige. vec sam naveo ovo samo kao 
primjer metodoloskih netakticnosti i zabluda s obadvi- 
je strane. Primjer u objavljenoj brosuri je dostupan 
nasoj javnosti. sto je neko kapitalizirao u licne svrhe i 
pokusao preslikati na nase stanje u BiH, iako ono ne- 
ma ni izbliza dodirne tacke sa tim davnim dogadajem 
iz historije islama. 

Ipak. ovdje bih napomenuo vezano za ovaj primjer 
a sto se tice Allahovih svojstava, pripadnik sehadeta 
mora prihvatiti sve one opise koje je Allah dz.s. dao za 
sebe. kao i opise i svojstva kako Ga je Poslanik a.s. 
opisao a doslo je u vjerodostojnim predanjima, narav- 
no. bez personificiranja Njegove Uzvisene Osobe, ali i 
bez nijekanja i teVila onoga sto je doslo u tradiciji. 

Sto se tice namaza, gdje se najvise i reflektuje taj 
problem kod nas. kao prilog njegovom rjesavanju, sav- 
jetujem da bi najdjelotvorniji nacin bio objasniti onima 
koji su se razisli u pogledu nacina i forme na koji se 
obavlja namaz da je on ispravan ako se klanja po pro- 
pisima hanefijskog ili nekog drugog mezheba. Tako je 
propisano i uzakonjeno u nasim vjerskim izvorima, 
odnosno, konsensuzusu islamskog ummeta. Onaj ko u 
tome protezira samo jedan mezheb, ili jedno ime u 
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nasoj islamskoj bastini. grijesi i rediguje islam samo na 
jedan neznatan promil njegovih vrijednosti. On ne ra- 
zumije slobodu idztihada i izbor slijedenja, kao temelj 
ispravnog vjerovanja. 

Trubljenje o promjeni mezheba i vjere, kroz primje- 
nu nekoliko prakticnih sunneta sa kojima se neki ra- 
zlikuju, ili bolje odlikuju, demagogija je i blasfemija 
vjernika prakticara. 

Pogledajte iz ove knjige o namazu, H.K. Pruscaka, 
koja je hanefijske provenijencije. da se elita hanefijskog 
mezheba (Ebu Hanife, Ebu Jusuf. Muhammed i drugi), 
samo u pitanjima namaza razisla u desetinama. pa i sto- 
tinama mes'ela, dajuc'i ponekad potpuno oprecna sta- 
jalista. Ipak, ni za jednog od njih nismo rekli da je mez- 
hepski konvertit i da ga na silu treba istjerati iz dzami- 
je, ili prisiliti na odredenu praksu. ili stajaliste. 

Zar nije egzemplaran primjer koji se pominje na kra- 
ju Kjafijine knjige, poznat u fikhu kao dvanaest mes'ela. 
ili "el-mesailul-isna aserije'" a koji moze objasniti svu 
besmisao pokusaja samo jedne, unificirane prakse? 

U tih pomenutih dvanaest mes'ela namaz je pokva- 
ren po Ebu Hanifi, a ispravan po misljenju Ebu Jusufa 
i Muhammeda. Osnova problema je kod pravila na 
osnovu cega se istupa iz namaza. Kod imama Ebu Ha- 
nife je izlazak iz namaza sa aktivnocu klanjaca fard, 
dok kod njih dvojice nije tako, odnosno. iz namaza se 
moze izaci i samo pasivnim 'zadnjim sjedenjem". 

Dakle. samo zbog jedne osnove i pravila, hanefijska 
mezhepska pravnicka elita se razisla u dvanaest 
mes'ela. upravo zbog dijametralno suprotnih stajalista, 
u kojima se namaz proglasava ispravan kod jednih. i 
neispravan kod drugih. 
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I dok se takvi krucijalni razlazi tolerisu u Mezhebu, 
dotle par nebitnih mes'elica koje ne uticu na bit i is- 
pravnost namaza, a nalaze se u praksi kod nekih kla- 
njaca, toliko iritiraju neke dusebriznike za mezheb i 
vjeru da bi izbacivali iz dzamija one koji ne rade po 
njihovoj praksi, nazivali ih vehabijama i si. Nije li to 
sejtanski posao? Tu nesto ne stima. To su neke muti- 
kase koje gledaju neke svoje interese, a ne interes vje- 
re, jedinstva muslimana i si. 

Kako to da svoju silu nisu otisli istresati na one ko- 
ji piju. psuju. nikako ne klanjaju, prostituisu se, kradu, 
ne dolaze dzamiji nikako? Hi su to dobre bosnjacke ha- 
nefije sa kojima se moze skupa zivjeti a sa vjerskim 
prakticarima ne moze?! 

Preporucio bih da strucnjaci svoga zanimanja govo- 
re o svojoj struci; mesari o mesu i bubrezima. piljari o 
bananama, jabukama i kruskama. poljoprivrednici o 
psenici. kukuruzu i sjetvi, stocari o ovcama, kravama i 
kozama, ljekari o medicini. svrsenici politickih nauka 
mozda o Platonovoj drzavi. a strucnjaci fikha, islam- 
skog serijatskog prava i metodologije islamske juris- 
prudencije, neka govore o namazu i drugim ibadeti- 
ma. Ako neki hoce. ipak ? da govore i o tome a nisu 
kvalifikovani. neka prvo pozavrsavaju odredene skol- 
ske, edukativne ustanove i osposobe se na poznatim 
islamskim univerzitetetima. pa kada dobiju odgovara- 
juce diplome. akademska zvanja, odgovarajuce nomi- 
nale. onda mozemo raspravljati sa njima i o SafijL i Ma- 
liku. i Ebu Hanifi. i ostaloj islamskoj bastini. Samo bi 
tako bilo logicno. 

Takoder. onaj ko u izgovoru rijeci ,k amin v naglas u 
nocnom namazu dzematile ? u dizanju ruku nakon ruku'a 
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i si, sto je nesporna tradicija Poslanika a.s.. vidi politicko 
nejednistvo muslimana. politicki je dzahil i daltonista. 

Ima ih, koji vjerovatno iz vjerskog neznanja, narav- 
no. u posljednje vrijeme svoju aktivnost, umjesto na pa- 
metnije i za vjeru korisnije stvari; kao sto je borba pro- 
tiv nemorala, droge, alkohola. korupcije. mita i si., 
usmjeravaju na progon i napade na tzv. vehabije. Htje- 
li bi da svoj obicajni "serijat". koji cesto nije u skladu sa 
vjerom i hanefijskim mezhebom, naturaju drugima i to: 
silom. tucom, cupanjem brade. maltretiranjem, izbaci- 
vanjem iz dzamija i si. metodama. Cak se oglasavaju i 
nekak\'im oglasima po dzamijskim vratima o zabrani 
ulaska u dzamije i klanjanja, osim po bontonu doticnih 
siledzija. Iz kojeg su to mezheba iscackali i koji mez- 
heb slijede? To ne postoji u hanefijskom. niti bilo ko- 
jem drugom mezhebu. To nije islam. To je onaj krajnji 
rigidni dzehalet i imami koji su u takvim dzamijama, u 
kojima se desavaju takve stvari, nisu na nivou zadatka. 
jer bi trebali ukazati na stetnost svada u dzematu. po- 
gotovu na stetnost borbe protiv ustaljenog sunneta Po- 
slanika a.s. Pa imami su se uvijek borili ili trebali bori- 
ti za vjeru i prakticiranje sunneta Poslanika a.s.. a ne bi- 
ti protiv njega... 

Izgleda da neki zele samo zivotariti od vjere i 
dzamije. Ne zele islama i islamske prakse u njoj. To se 
apsolutno ne moze i ne smije tolerisati i na to se mo- 
ra reagovati. 

U knjizi "GreSke koje se Cine kod dSdenja (abdesta 
i dr.), namaza i u d^amiji" sejha Abdul-Aziza Muham- 
meda Es-Sedhana, kaze se: 

"7. Od greSaka je, takoder, ucenje u dZamiji naglas, 
teko da to zasmeta nekome ko klanja ili udi. " 
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Potom se u komentaru ovoga teksta daje objaSnjenje 
udenjaka iz svih mezheba, pa se kaie: 

"Nikome nije dozvoljeno da uznemirava dovjeka u 
dZamiji, klanjada, udada, onoga koji zikiri, dovi i si, za 
§ta je dZamija u osnovi i namijenjena. Dakle, nije do- 
zvoljeno ometanje takvih unutar diamije, na diamij- 
skim vratima, niti izvana dZamije. Zna se da je Posla- 
nik a.s. doSao jednom prilikom a neki ashabi klanjaju, 
dok drugi u6e naglas, pa je rekao: ,Ljudi, svako od vas 
razgovara i obrada se svome Gospodaru. Zato ne ome- 
tajte jedni druge udenjem naglas/ 

Pa kada je zabranio klanjadu da udi naglas kako ne 
bi ometao dmgoga, onda je pogotovuo zabranio da 
onaj koji nije u namazu ometa onoga u dlaxnijL Ko 
udini neSto Sto zasmeta ljudima u dZamiji Hi udini 
neSto Sto 6e dovesti do ometanja, to mu se treba za- 
braniti/ 

Pitan je Tad2ud-din E$-$afi'i o grupi koja udi naglas 
tako da ometa druge, da li je to dozvoljeno Hi nije, pa 
je rekao: 

,Najpiede je da to ne dne, i najprede im je to zabraniti. ' 
Pitan je o tome Zejnud-din El-Maliki pa je rekao: 
,To nije dozvoljeno i vlast to treba zabraniti/ 
Od imama Malika se prenosi: 
y Takav se izgoni iz dZamije. 7 

Tako pribliino je odgovorio i kadija iz hanbelijskog 
i hanefijskog mezheba. " 25 

Dakle, onaj koji je u dzamiji ne smije se uznemira- 
vati cak ni glasnim ucenjem. (u sta spada i mujezinluk, 
osim ezana i ikameta) a pogotovu ne fizickim napada- 

25 J Vidi: Strana: 228. 
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njem.To bi ustvari vodilo nejedinstvu i razjedinjavanju, 
a ne sunnetska praksa tzv. vehabija. 

To mogu raditi samo oni koji nisu nista naucili od 
islama i koji ne razumiju hurmet i svetost dzamije a 
huskati ih na takav cin, mogu. isto tako, samo njima 
ravni ideolozi. Takvima to treba zabraniti po konsenzu- 
su ehlisunnetskih mezheba, kao sto smo vidjeli iz po- 
menute knjige. I neka ne misle da je to u ime vjere, i 
da su time zastitnici i spasioci nekakve vjerske opcije. 
To je samoobmana ili rezultat necije demagogije. 

Zato bih preporucio svim postenim i pametnim Mu- 
slimanima Bosnjacima da sebi ne dozvole luksuz da bu- 
du od onih koji ce napadati druge muslimane; verbalno 
ili fizicki, pogotovu ne u dzamijama, gdje je hurmet ta- 
kvog cina jos i veci a grijeh tezi. Narocito ne zbog nji- 
hove odanosti sunnetu Poslanika a.s., jer ce time posta- 
ti gubitnici u oba slucaja; u slucaju da nanesu zulum i 
nepravdu svom bratu. ceka ih ahiretsko gubitnistvo 
zbog borbe protiv sunneta Poslanika a.s., a u slucaju re- 
vansizma od napadnutog i dunjalucko gubitnistvo. 

H.K.PruSCak i njegovo djelo o 
namazu po hanefijskom mezhebu 

U ovoj konstelaciji poremecenih odnosa ponudio sam 
FIN-u okvirni plan i prijedlog za izradu doktorske diserta- 
cije. has o namazu. kroz kriticku obradu arapskog teksta 
i usulo-fikhsku analizu Kjafijinog djela; BASCA \ AM A/A 
U HERMENEUlia KOMPENDIJUMA MOLITVE, da bi se 
o toj tematici progovorilo naucno, staicno i analiticki. 

Teza, medutim. zvanicno nije odobrena. iako se dekan 
FIN-a bio usmeno prihvatio njenog mentorstva. Registra- 
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cija teze se "zagubila' 1 negdje u sferi nasih sveukupnih 
politicko-vjerskih irealnih i iracionalnih odnosa, u 
paucini izlaziranog vehabizma i pokusaja "uskradvanja 
dunjaluckih i vjerskih prava" ? sukladno revolucionarnom 
Homeinijevom poklicu iz 1941. g. Zato mi je samo telefo- 
nom objasnjeno da odbijanje nema veze sa razlozima 
naucne prirode, uz "toplu preporukir da to uradim vani. 

Zato zelimo da se Kjafijino djelo ''Hadikatus-salah", 
iz hanefijskog fikha. izda makar kao prijevod sa nesto 
obaveznih fus-nota i sa nasim Uvodom, kad vec nijc 
bilo sudeno da se naucno obradi i valorizuje u vidu 
doktorske teze. 

Ovo Kjafijino rukopisno djelo. izuzetne naucne vri- 
jednosti, pisano od strane jednog hanefijskog kla- 
sicara, ima odliku da se vraca na izvore i autoritete. 
Manuskript djela. obima 83 stranice. pominje sezdese- 
tak autoritativnih izvora. imenom autora ili djelom- 
knjigom. Kjafijino djelo "Hadikatus-salah", govori o 
namazu, zadnjoj nestajucoj kariki islama koja povezu- 
je insana sa vjerom (ako ga ima u svojoj praksi). aktu- 
alno je upravo zbog ovog sukoba koji se stvorio medu 
nasim muslimanima. Ono moze da odigra ulogu legi- 
timno prih\-acenog izvora kako bi se o namazu progo- 
vorilo strucno-pravno-mezhepski. kroz meritornu lite- 
raturu. i da se muslimani polahko navikavaju na jedan 
naucno-utemeljen pristup vjerskim vrijednostima i 
obrednoj ibadetskoj praksi. kako je to ucinio i Kjafija, 
a ne da o vjeri, vjerskim istinama i ibadetima govore 
samo sa pozicije cula-kazala. obicaja JI \ snova dobrih 

26 J O obicaju ('urfu'j kao sporednom scrijatskom izvora sa osvrtom 
na BiH, radi se doktorska disertacija na Pravnom fakultetu, od auto- 
ra ovog Uvoda. 
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ljudi i zena, legendi i si, bez pomena pravih validnih 
serijatskih izvora i autoriteta. 

Posto od zacrtanog okvirnog plana teze. koja tretira 
ovo djelo, nisam uradio vise nego kriticku obradu araps- 
kog teksta - da bi se djelo moglo uopce izdati i spasiti od 
zaborava - te jednog dijela s prijevodom. to dajem ovdje 
i integralni sinopsis okvirnog plana teze koju sam ponu- 
dio FIN-u, a koji sadrzava bitne i relevantne infomiacije o 
njemu samom. Zao mi je sto nije doslo do ispunjenja cita- 
vog zacrtanog plana, ali se nadam da ce se to, mozda. 
uraditi u buducnosti kada dode do pobjede razuma i isl. 
tolerancije u nasim medusobnim odnosima, kada dode 
do poraza rigidnog dzahlijeta, a vjera se prihvati vjerom 
koja je dosla kao Allahov milodar covjecanstxm i drugim 
svjetovima; Nebesima i Zemlji, odnosno citavom kosmo 
su, a ne kao lokalni obicaj i folklor jedne grupe ljudi, ili 
jedne zemlje. 

PRIJEDLOG OKVIRNOG PLANA TEME 2A DOK- 
TORSKU DISERTACIJU: 

USULO-FIKHSKA ANALIZA I KRITICKO I2DANJE 
ARAPSKOG TEKSTA SA PRIJEVODOM DJELA 
"BASCA NAMA2A U HERMENEUTICI KOMPEN- 
DIJUMA MOLITVE" 
HASANA KJAFIJA PRUSCAKA 

Jedan od najznacajnih i najsvestranijih naSih bosnjackih 
islamologa na arapskom jeziku, a za ciji rad su se pored 
teologa zanimali i orijentalisti i historicari kulture koji su 
htjeli da osvijetle kulturno- politicki zivot ovih prostora u 
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periodu izmeduXVI i XVII stoljeca - i ne samo pripadni- 
ci naseg govornog podruqa, nego i sire - svakako je Ha- 
san Kjafi Pruscak. 

U njegovom djelu "Niska ucenjaka do posljednjeg 
Bozijeg Poslanika" data je opsirnija biografija samog 
autora na temelju koje su pisali Basagic, 27 Okic, 2s 
Handzic. 29 Sabanovic 30 i drugi. Dr. Omer Nakicevic 31 je 
dao opsiran pregled onih koji su pisali o biografiji Kja- 
fije na nasem i stranim jezicima. a dr. Zuhdija Adilo- 
vic 32 dao je njegovu opsirnu biografiju tako da je su- 
visno nesto vise pisati o tome. 

Njegova licnost alima koji je pisao na arapskom, kao 
na svom maternjem jeziku, ucinila je da postane pre- 
dmetom posebne paznje i proucavanja na arapsko- 
islamskim univerzitetima diljem isl. svijeta. 

Pionir koji se pobrinuo da skine prasinu sa njegovog 
rukopisnog blaga i predstavi ga na jednom univerzitetu 
vani. bio je dr. Omer Nakicevic koji je odbranio magi- 
starsku tezu u Kairu na licnosti i djelu ovog boSnjackog 
velikana. Teza je imala naslov: "Hasan Kafi Pruscak, pi- 
onir arapsko-islamskih nauka u Jugoslaviji". 

Na Medinskom univerzitetu je magistrirao Muhamed 
b. Salih na rukopisu Hasana K. Pruscaka sa nazivom: 

27) Safvet-beg Basagic: "Bosnjcici i Hcrccgovci u islamskoj knjizev- 
nosti", Sarajevo, 1912. str. 52-59. 

28 ) Muhamed Taj i ib Okie: Hasan Kafija Pruscak - nas najveci mi- 
slilac 26. Vjeka. Gajret, br. 21. str.:327-329. 

29) Mehmed Handzic: "Knjizcvni rad bosansko-hcrcegovackih Mu- 
slimana " Sarajevo, 1933. str.:10. 

30) Hazim Sabanovic: "Hasan Kafi Pruscak Prilozi za orjcntalnu fi- 
lologiju" knjiga XIV-XV/64/65. Sarajevo, 1969. str.: 5-31. 

31) Mr. Omer Nakicevic: "Hasan Kafi Pruscak, -pionir arapsko- 
islamskih nauka u Bosni i Herccgovini" 1977. Str.: 5-7. 
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"Metoda stizanja do islamske jurisprudencije". a u Ri- 
yadhu je Zuhdija Adilovic odbranio. takoder magistar- 
sku tezu na njegovom rukopisu: "Svjetlo cvrstog uvje- 
renja u fundamente vjere\ 

U prvoj pomenutoj dLsertaciji predstavljena je licnost 
i dat pregled i opus knjizevnog djela H. K. Pruscaka. 
u drugoj je kriticki obradeno i varolizirano njegovo 
djelo u rukopisu iz metodologije islamske jurispruden- 
cije, a u trecoj je analiziran, kriticki obraden i valorizi- 
ran njegov autografski manuskript iz podrucja isl. dok- 
trine i apologetike. 

Ove tri vrijedne diseitacije su. svaka sa svog aspekta. da- 
le novu dimenziju u proucavanju djela H. K. Pruscaka. jer 
se ranije zanimanje za njega svodilo vise na asvjetljavanje 
biografije ovog velikana, te faktografsko biljezenje i katalo 
gizaciju njegovih vrijednih djela sa kratkim biljeskama. pri- 
kazima ili pojedinim prijevodima. Sve tri teze su radene na 
arapskom. sto je razlog vise da mu se posveti veca paznja 
i na njegovom maternjem bosnjackom jeziku, uz konstata- 
ciju da tenia o Kjafiji jos uvijek nije iscrpljena. 

Kjafija je bio ucitelj i kadija. pa je i njego\ r o osnov- 
no zanimanje bilo vezano za isl. jurisprudenciju i isl. 
serijatsko pravo. Ta fikhska strana i dimenzija ovog 
naseg alima je - bar koliko je meni poznato - samo ov- 
las dotaknuta i spomenuta. ali ne i naucno obradena i 
na primjeran strucan nacin predstavljena. 

PREDSTAVLJANJE MANUSKRIPTA KOMENTARA 
"HADIKATUS-SALAH" 

U Orijentalnom institutu, koji je izgorio sa svim ru- 
kopisnim blagom ocl oko pet hiljada vrijednih manu- 
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skripata. nalazio se i rukopis 33 Kjafijinog djela BASCA 
NAMAZA U HERMENEUTICI KOMPENDIJUMA MOLI- 
TVE ; koji je prepisao Husejin Ucitelj datirajud ga sa 
1111. h. g. Rukopis se sacuvao samo kao unikatna ko- 
pija u licnoj biblioteci Muharem ef. Omerdica, koja mi 
je ustupljena i data na raspolaganje i eventualno 
proucavanje. Rukopis je dosta citljiv i sa malo gresaka. 
Ima 83 stranice teksta. 

Postoje i druga dva primjerka istog ovog djela u Ga- 
zijinoj biblioteci - Sarajevo 3 ', a u Orijentalnoj zbirci hr- 
vatske akademije (OZHA 3S ) iz Zagreba, postoje cak tri 
primjerka. Dr. Muhammed Zdralovic nam je predstavio 
ta tri manuskripta 36 u casopisu "Zivor (Sarajevo), sep- 
tembar 1977. g. u studiji pod naslovom: "Djela Hasana 
Kafija u Orjentalnoj zbirci JAZIT. Pominje se da posto- 
ji primjerak ovog djela i u istambulskoj HamidijjF . 



33 ) Rukopis je bio u OI pod brojem: R-4o79-2. Citljiv je i razgovje- 
tan osim u pojedinim slucajevima... 

34 ) Mustafa ef. Jahic navodi na kraju svog prikaza ovog djela u Ta- 
kvimu od 1987.g.str.:62 :"Ovaj rad je prireden prema rukopisima 
djela Ba3£a namaza (Hadiqat-as-salat) koji se nalaze u Gazi Husrebe- 
govoj biblioteci pod brojevima R - 4478, fol. 78b-107b i R - 2946, li- 
sta 46. U prvom rukopisu djelo je prepisao Ibrahim b. Ahmed b. h. 
Ali ef. Sibjani - zade, mjeseca Safera 1165/1751. a u drugom Musta- 
fa b. Durgut Sipahi pocetkom Zul-Kade 1168/1754." 

Ovaj rukopis je evidentiran u drugom svesku Dobracinog "Katalo- 
ga" pod imenom "Hakikatus-salati fi gerhi mukaddimetis-salati"na 
strani 464. U opisu manuskripta stoji: 

"L.46: 18,5x13,5. Nash, jednostavan. U pisanju ima dosta gresaka. 
Osnovni tekst je podvucen crvenom linijom." 

35 ) Vidi: ''Hasan Kafija Pruscak", str.:166, gdje se pominju cetiri ru- 
kopisa, ali je to ocito grcska, posto se broj manuskripta 755. ponavlja. 
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PREDSTAVLJANJE SADR^AJA KOMENTARA 
"HADIKATUS-SALAH" 



Ovo djelo je sazeto prikazao M. ef. Jahic na osam 
stranica teksta u Takvimu od 87. g. O njemu je govorio 
i M. ef. Omerdic u casopisu "Dijalog :? br. 1-2 od 
1995. g. na jednoj stranici teksta, a i M. Zdralovic mu je 
posvetio dvije stranice u vec pomenutom tekstu. koji 
je objavio u casopisu "Zivot". 

Pomenuto Kjafijino djelo je prava mala riznica blaga 
o temi koju obraduje. Djelo je usulofikhske i fikhske 
naravi; usulofikhske zato sto u Uvodnom dijelu daje 
osnovni prikaz terminologije u metodologiji pristupa 
isamskoj jurisprudenciji po pitanju namaza. a fikhske. 
zato sto u drugom dijelu daje sve relevantne prav- 
noserijatske odredbe u namazu na strucan i autoritati- 



36 ) Vidi str.:294., na kojoj stoji: "HADIQAT AS -SAL AT ALLATI 
HIYA RA,IS AL-JBADAT (Vrt molitve koja je kruna poboznosti). 
Rukopisi: 

No.755, autograf, listova 57, velicine 15 x 19 cm, tvrdi uvez, pismo 
nash, papir bijeli... 

No.979, listova 66, velicine 15,5 x 21,1m, meki uvez, papir bijeli, pi- 
smo nash, bez imena prepisivaca i godine prijepisa. Tekst isti kao i u 
No. 755, ali nema zavr^nih rijefi. 

No. 1928/V, listovi 29a-39a, velicine 15,6 x 22cm, tvrdi uvez, papir 
bijeli, pismo nas-taliq, bez imena prepisivaca i godine prijepisa. U 
naslovu rukopisa, list 20a, stoji: "KITAB HADIQAT AS-SALAT 
§ARH KAMAL PA§A ZADE. I u ovom primjerku rukopisa nedosta- 
ju zavrSne rijefi." 

Dakle, i prema Zdralovicu tih rukopisa u OZHA je tri... 

37 ) Vidi: "Hasan Kafija Pruscak", str: 166, napomena br. 15. gdje se 
kaze da je podatak preuzet od Muhammeda Tajjiba Okic'a: " Hasan 
Kafi Pruscak-nas najveci mislilac XVI vijeka", Gajret (Sarajevo), 
br.21 od 1. XI 1927. g. str. 328. 
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van nacin ? pominjuci 50-60 izvora, bilo nazivom knji- 
ge ili imenom pisca. Tako je kompilacijom, ali i svojim 
prilogom, clao pravu malu enciklopediju serijatskih 
odredaba u sferi i podrucju pravne prakse namaza. 

Vrio je prakticno i naucno efektno, kada Kjafija kao 
iskusan kadija i pravnik, prije nego sto ude u naslov- 
ljenu temu, daje jedan usulofikhski, neophodni uvod, 
kroz objasnjenje usulskih termina potrebnih za shvata- 
nje i pravnoserijatsku registraciju i naziv svih radnji ve- 
zanih za namaz. 

PRIJEDLOG 

Posto podrucje ibadetskog obredoslovlja ne podli- 
jeze evoluciji i izmjenama promjenom vremena, nego 
je uvijek aktualno i ostace tako do Sudnjeg dana. i 
posto je ovo djelo od bosnjackog. klasicnog, meritor- 
nog i poznatog ucenjaka hanefijske pravne proveni- 
jencije, to predlazem, radi opce koristi, da se napravi 
kriticko izdanje arapskog teksta i izvrsi usporedba sa 
kopijom koja se cuvala u Orijentalnom institutu. To je 
najstariji primjerak sa kojim raspolazemo - a nemamo 
autografa. Manuskript iz bivse OZJA, odnosno sa- 
dasnje OZHA, za koji se tvrdilo i vjerovalo da je auto- 
graf. nakon naucne provjere papira, smatra se da je 
mladeg datuma nego sto je datum smrti autora*. Pre- 
ss ) Dr. Muhammed Zdralovic nam je predstavio tri manuskripta u 
casopisu "Zivot" (Sarajevo), septembar 1977. g. u studiji pod naslo- 
vom: "Djela Hasana Kafija u Orjentalnoj zbirci ]AZU" od kojih je pr- 
vi "autograf". Naknadnom provjerom, autor studije tvrdi da papir 
manuskripta, na kome je izvrsen prijepis, mora biti makar dvadeset- 
tndeset g. mladi nego sto je datum smrti H.K. Pruscaka. Ova infor- 
macija je dobivena od dr. M. Zdralovica usmenim putem. 
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dlazem zatim da se prevede i uradi usulofikhska ana- 
liza djela. Predlozeni naslov teme i sinopsisa bi bio: 

USULO-FIKHSKA ANALIZA I KRITICKO IZDANJE 
ARAPSKOG TEKSTA 
SA PRIJEVODOM DJELA 
»BASeA NAMAZA U HERMENEUTICI KOMPENDI- 
JUMA MOLTTVE« 
HASANA KJAFIJA PRUSfiAKA 

I 

UVOD: 

Biografija H.K. PruS£aka, 
Predstavljanje komentara "Hadikatus-salah", 
Identifikacija komentarisanog originala od (Ibn Kemal 

PaSazade?), 
DosadaSnja obrada ovog djela, 
Rukopisi i njihove osnovne karakteristike. 



n 

USULO-FIKHSKA ANALIZA DJELA "HADIKATUS-SA- 
LAH": 

Analiza Skole metodologije pristupa isl. jurisprudenci- 
je kod PruS£aka 
Identifikacija i klasifikacija izvora i literatura koju je 

koristio H.K. PruSfiak pri pisanju svog djela, 
Autoriteti i njihova miSljenja koja je koristio PruS£ak 

kod pravne regulative oko namaza, 
Komparativne rasprave i mezhepske razlike koje po- 
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minje autor, 
Analiza sadrZaja djela, 
ZavrSno poglavlje. 

m 

KRinfiKO IZDANJE ARAPSKOG TEKSTA DJELA 
"HADIKATUS-SALAH" 
NA TEMELJU RASPOLO^IVIH RUKOPISA 
IV 

BOSANSKI PRIJEVOD DJELA "HADIKATUS-SALAH" 

V 

BIBLIOGRAFIJA: 
Djela koja je koristio Pru3£ak, 
Literatura o PruS£aku, 
Opda literatura i izvori, 
Manuskripti. 

VI 
INDEXI: 
Ajeta, 
Hadisa, 
Li£nih imena, 
Fikhskih termina, 
Usulskih termina, 

CILJEVITEME 

Zadani ciljevi teme bi bili: 
Biografija 

Sto se tice biografije H.K. Pruscaka, nema potrebe 
da se ide u detalje, zato sto bi to bilo nepotrebno po- 
navljanje. Akcenat bi bio samo na licnosti Pruscaka 



63 



kao fakiha-usuliste, odnosno kadije i eventualno mu- 
derrisa. 

Primjerak za sravnavanje arapskog teksta 

U pripremi za proucavanje teme ovakve naravi uvi- 
jek treba pokusati vidjeti da li postoji autograf ovoga 
djela. Od sest primjeraka ovog manuskripta (jedan u 
OI, dva u GHB : i tri u OZHA) samo se za jedan tvrdi 
da je autograf, a to je po Zdralovicu: "... No. 755. auto- 
graft listova 57, velicine 15 x 19 cm, tvrdi uvez. pismo 
nash, papir bijeli... 7 ' Medutim, i taj nije autograf ^ O 
primjerku u istanbulskoj Hamidiji jos nemam informa- 
ciju. ali to ne mijenja nista bitno posto imamo komple- 
tnu citljivu kopiju manuskripta koja je bila u OI i koja 
moze posluziti kao glavni primjerak za sravnjavanje 
ostalih rukopisa. 

Identifikacija djela, imena osnovnog djela i imena autoia 
osnovnog djela 

Ima stanovitih problema oko odredivanja imena 
ovoga Pruscakovog djela : zatim imena originalnog dje- 
la koje se komentira, i imena autora koji ga je napisao. 
U Dobracinom drugom svesku "Kataloga" na strani 
464. pod brojem 1328. ovo djelo se biljezi pod ime- 
nom "Hakikatus-salati fi serhi mukaddimetis-salati". 
Osnovno djelo koje se komentarise je po njemu "Mu- 
qaddimat as-salah" ili "Fiqh al-Kaidani*\ Medutim. pri- 
znaje da se u uvodu samog djela to komentirano dje- 
lo naziva "Muhtesarus-salah" a na kraju komentara i 
"Telhisus-salah". Dr. Muhammed Zdralovic u svojoj 
pomenutoj studiji biljezi djelo pod imenom kako se 
spominje u uvodu samog djela "Hadiqat as-salat allati 
hiya re'is al- ; ibadat". Tako se to djelo pominje i u prim- 

39) Vidi prethodnu fus-notu. 
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jercima OI i GHB... Za osnovno komentirano djelo 
Zdralovic kaze: "Kafi u uvodu kaze da je to djelo ko- 
mentar na "Muhtasarus-salat" ciji je autor Ibn Kemal- 
pasa, ali na margini lista lb iz autografa (No. 755) upo- 
zorava rijecima ; 'Ovo je kako smo culi od nekih profe- 
sora. ali prica se da je (autor) Semsuddin Fenari..." 

U 'Kesfuz-zunun "an esamil-kutubi vel-fununil-isla- 
mijje' , od Hadzi Halife i najnoviji (zejl) na ovo djelo 
"Idahul-meknun fiz-zejli 'ala kesfiz-zunun" od Lsmaila 
pase El-Bagdadija daje se isti naziv koji pominje Zdra- 
lovic a komentarisano djelo se naziva 'Telhisus-salati'" 0 

Dakle. ovdje postoje tri dileme koje treba razrijesiti; 
pitanje naziva komentara. imena njegovog osnovnog 
djela koje se komentira i autora osnovnog djela. 

Identifikacija djela. autora, terminologije 

Uocavamo kod onih koji su pominjali i pisali o Kafi- 
jinom fikhskom djelu. a nije im specijalnost fikh (a da 
ne govorimo o analizi ili kritickoj obradi i valorizaciji 
ove dimenzije njegovog knjizevnog opusa) da su zasta- 
jali nemocni da identifikuju i razumiju fikhsku termino- 
logiju i skracenice koje su koristene za odredene veli- 
kane i autoritete, te njihova djela pravne provenijenci- 
je kao sto je slucaj sa upotrebom toga u njegovom dje- 
lu "Hadiqatus-salah". Razlog tome je sto za to treba 
predmetna strucnost, pored poznavanja jezika. Pruscak 
pominje u u\ T odu osam izvora za koje je dao skraceni- 
ce. posto ih cesto citira, kako ih ne bi morao stalno po- 
imenice navoditi. Radi se o slijedecim imenima i djeli- 
ma: El-Lslahu vel-idahu. Ed-Dureru vel-gureru, Sacirus- 
Seri ah, El-Jenabi". El-IIulasah, Et-Tuhfeh. Dzami'ul-fe- 
ta\*a. El-Hizaneh. 

40 ) Vidi trec'i torn: str.:251 
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Problem je sto su i ti izvori u samom uvodu. pome- 
nuti same pod skrac'enim imenom, sto bi trebalo 
desifrovati i identifikovati da bi se znalo o kojim izvo- 
rima i kojim imenima je rijec' 1 . 

Osim ovih glavnih izvora. Pruscak pominje jos vise 
od pedesetak imena i izvora koje je koristio u svom 
komentaru a koje treba identifieirati. a potom klasifici- 

41 ) Mozda egzemplaran primjer koliko jc to tesko imamo kod M. 
Zdralovica. Naime, on jc dao dobar size Kjafijinih djela, pogodan za 
katalogizaciju u studiji pod naslovom: „ Djela Hasana Kjafija u orjen- 
talnoj zbirci JAZU", objavljenoj u casopisu „Zivot", XXVI, Sarajevo: 
1 9 77. g. Uz to on daje - posto se Kjafija obilno sluzio literaturom svo- 
jih prethodnika - i vrlo vazne napomene o toj literaturi kojom se 
Pruscak sluzio, ako se uopce nalazi u rukopisima tc ustanove; kao sto 
je signatura, imc autora, naslov djela, ime prepisivaca, mjesto i godi- 
na prijepisa... 

Medutim, kod rukopisa "BASCA NAMAZA U HERMENEUTICI 
KOMPENDIJUMA MOLITVE 7 ' koji nas posebno interesira i na te- 
melju kojeg pravimo ovaj sinopsis, on pokusava identifieirati djela i 
autore koje Pruscak pominje u svom uvodu, za koje je dao skraceni- 
ce koje koristi prilikom njihovog spominjanja u tekstu komentara, pa 
uspijeva identifieirati samo djela: El-lslahu vel-idahu, Ed-Durcru 
vel-Gurerii, Dzanuul-fctava i EI-Hizanch. 

Kod identifikacije imcna Sadrus-Seri'ah, i djela: El-]enabi' f El-Hula- 
sah i Et-Tuhfeh, on se nc dvoumi da kaze pod napomenom br. 
25.:"Nismo sigurni na koje autore i koja djela je mislio Kafi, pa ih 
stoga ne navodimo." 

Pa cak i Salih Safvct Basic kada identifikuje i daje kratku biografiju 
Sadrus-Seri'ah u svojoj brosuri "Kratak pogled na razvoj serijatskog 
prava", Sarajevo, 1943. grijesi u njegovom imenu pa u mjesto 'Ubej- 
dullah naziva ga Abdullah ( str.: 23)... (Slicna greska je i na str. 21., 
kada hancfijskog pravnika Halvanija - fakiha mudztehida u pojedi- 
nim nerjesenim problemima i mes'elama, iz tree'e kategorije mudzte- 
hida - koji je umro 448. stavlja greskom da je umro 148. pa ga time 
vremenski izravnava sa Ebu Hanifom, odnosno kao da je njegov sav- 
remenik). 
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rati i razvrstati. Dakle, to bi bio jedan od zadataka ove 
disertacije. 

Nadalje, kod izvodenja serijatskih odredaba ili even- 
tualno samo navodenja istih kompilacijom, u ovom 
djelu, zadatak disertacije bi bio da otkrije na koga se 
tacno misli- ako Pruscak pominje stav i miSljenje ne- 
kog autoriteta samo pod titulom i nazivom npr. "Sem- 
sul-eimmeh'" koji se koristio za vise ucenjaka. Ili, ako 
pominje samo "El-Mebsut", da otkrijem na ciju knjigu 
misli, i na kojeg autora. Navodim podatak da Muham- 
med, Allah mu se smilovao, ima knjigu sa tim nazi- 
vom, da je ima i Es-Serhasi, a ima je i El-Halvani, pa i 
drugi. Tek u takvim slucajevima dolazi do provjere au- 
tenticnosti tog navoda i moguce valorizacije. 

Analiza Prugdakove Skole metodologije isl. jurispru- 
dencije 

Pruscak je. neosporno. veliki klasicni poznavalac 
islamskog serijatskog prava i njegove jurisprudencije. 
Na nacinu njegovog uvodenja u temu. i njegovog Uvo- 
da djela, moci ce se analiticki izvesti zakljucak kojoj 
metodoloskoj skoli isl. jurisprudencije pripada. 

Usulofikhska analiza djela. dalje. podrazumijeva ana- 
lizu unutarmezhepskih razilazenja. Dakle, razlazi 
izmedu mezhepske elite, koji su brojni u ovom po- 
drucju fikha. Na osnovu pravila koje se prihvati moze 
doci do prakticnog razlaza u serijatskim odredbama, 
kao sto je primjer usulskog gledanja na izlazak iz na- 
maza gdje se Ebu Hanife razisao sa Muhammedom i 
Ebu Jusufom. a sto je onda povuklo konsekvence po- 
znate kao problem "dvanaest mes'ela" ili dvanaest 
primjera u kojima je namaz po Ebu Hanifi potpun, a po 
ostaloj dvojici pokvaren! 
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Objagnjenje fikhske terminologije 

Sto se tice fikhske terminologije. kojom Pruscak vr- 
lo vjesto barata i upotrebljava je; postavlja se pitanje 
kako je prevesti. razumijeti i desifrovati? Da li ona od- 
stupa od jezickog znacenja? Pa recimo. ako kaze u je- 
dnoj recenici. kada govori o odredivanju vremena po- 
dneva: !1 Ve kale Ebu Jusufe ve Muhammedun ves- 
Safi'ijju ve huve rivajetu Muhammedin vel-Haseni 'an- 
hu..." Na koga se odnosi ova spojena licna zamjenica 
"hu" na kraju ovog navoda? Ako idemo po jezicko-gra- 
matickom pravilu, vraca se na najblize ime pomenuto 
u recenici. Medutim, ako idemo po fikhskoj termino 
logiji, ne samo da se ne odnosi na posljednje pome- 
nuto ime. nego moze da se odnosi na nekoga ko 
apsolutno nije pomenut u recenici. kao sto je slucaj u 
ovom primjeru! Cak. to zavisi od mezhepske pripa- 
dnosti autora, tako da znacenje pomenutog navoda 
ima drugo znacenje i druge konotacije ako ga je naveo 
ucenjak hanefijske provenijencije. a drugo znacenje : 
ako hi ga naveo ucenjak safijske ili neke druge prav- 
ne skole. Zaciatak disertacije bi bio "desifrovati'' fik- 
hska znacenja i prevesti ovaj manuskript. koji je u cje- 
lini pisan na takav nacin. 
Komparativne rasprave i mezhepske razlike 
U djelu se pominju i misljenja drugih pravnih sko- 
la.Ta misljenja nisu brojna ali ipak se pominju. Zacia- 
tak disertacije bi bio da komparira ta misljenja. varoli- 
zira ih i otkrije razlog njihovog pominjanja. posebno 
sto su ta misljenja ipak prilicno rijetka ako ih kompa- 
riramo sa unutarmezhepskim razilazenjima. Da li su 
pomenuta. recimo. samo u slucajevima kada pisac 
smatra da je misljenje drugog mezheba, mozda po do- 
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kazima. utemeljenije. bolje i prihvatljivije rjesenje. pa 
ga preferira i odabira kao (radzih) misljenje, ili ga ne 
preferira ni u kom slucaju iz razloga taklidske pripa- 
dnosti drugom mezhebu? 
Prijevod 

Ovi zadaci i ciljevi, koje bi disertacija trebala da obu- 
hvati, ne mogu se provesti osim da se djelo prvo inte- 
gralno prevede na bosanski jezik. 
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Prijevod djela: 



Hadikatus-salat 
Hasan Kjafi Prus<5ak 

Orijentalni institat - Sarajevo: R-4579-2 
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Hasan Kjafi El-Akhisari (Pruscak) 
Basca namaza 

U ime Allaha Milostivog Samilosnog 

Hvala Allahu koji je ocistio nasa srca imanom i vje- 
rovanjem. a nase duse odabrao da obavljaju namaz i 
ostale ibadete. Neka je salavat na Njegovog najodabra- 
nijeg poslanika Muhammeda s.a.v.s.. na njegovu poro- 
dicu i plemenite odabrane drugove. dobrocinitelje i 
uglednike. 

Zaista je najzavisniji i najpotrebniji Allahu, Mocnom 
i Bogatom; Njegov rob gresni Kjafija Pruscak, da mu 
Allah njegove mahane prikrije. a nedace i jade otkrije 
(otkloni). na hajr i dobro okrene. kao i njegova strem- 
ljenja i lutanja. Kaze on...: 

Posto je autoritativna ulema i najveci islamski sejho- 
vi dosli do stanovLsta da je namaz glava i glavni stub 
ibadeta. isto kao sto je iman fundament vjerovanja i 
njegov osnov, oni su objasnili temelje njegovih bitnih 
dijelova (ruknova) u sizeiranim tekstovima. a onda iz- 
gradili temelje njegove zgrade validnim komentarima. 

Nasao sam da je najkoncizniji tekst o namazu, a koji 
je najrasireniji u rukama pocetnika i namaskih prakticara 
"kompendijum namaza". od sunca ovog ummeta i vjere. 
dopunitelja nauke prethodnika i savremenika, sejha Isto- 
ka i Zapada, muftije ljudi i dzina, sejha upucivaca. ucite- 
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lja moga ucitelja. Kemal Pasa Zade. neka im Allah duse 
njihove namirise, a kaburove prosvijetli. 

To je size sa konciznim lakopamtljivim izrazom. Sva- 
ki izraz sadrzi u sebi poglavlje. a svako poglavlje knji- 
gu. U zgradi njegovog izraza su riznice sustine pojedi- 
nih pitanja, a u znacenjima njegovih aluzija su znako- 
vi sustinskih vrijednosti. 

Padalo mi je na urn, u pocetku, da na ovaj sazetak na- 
pisem komentar koji ce otkriti krasotu njegove konci- 
zncxsti. i otkloniti sve eventualne nedoumice zadrzava- 
juci se na onom sto je dovoljno da protumaci njegove 
plemenite izraze. ne ulazeci u glorificiranje prilikom 
izrazavanja njegovih divnih aluzija. Konsultovao sam 
poznate autoritete koji su me podrzali u tome. Zatim 
sam klanjao istihare namaz. i Allah me uputio na najbo- 
lju odluku. Sve sto je u njemu. odabrao sam iz preciznih 
sizea i validnih opsirnih djela. priznajuci vlastitu nemoc 
zbog svog ogranicenog znanja. u pojedinim naucnim 
disciplinama, pravdajuci se rasijanoscu mojih misli ko- 
jom me pogodila sudbina. te nestabilnoscu moga stanja 
kojem su uzrok neke izdajice...Uzviseni Allah ih poni- 
zio na dan kad nece koristiti ni imetak ni sinovi. 

Slijedio sam put pojasnjavanja i olaksavanja u komen- 
tam, kloneci se detaljisanja i oduljivanja. V svemu tome, 
ja sam, uistinu. samo prenosilac i posrednik. A Allah dz. 
s. je Olaksivac svake teskoce. I On je S\*emoguci. 

Djelo sam nazvao "BaSca namaza koji je glava svim 
ibadetima". Najxise koristenog i sadrzanog u ovom ko- 
mentaru je uzeto iz autore\ r c knjige "El-Lslahu \'el-ida- 
hu \ Allah mu se smilovao, a oznacio sam ga u tekstu 
sa "sh". zatim iz knjige "Ed-Dureru vel-gureru v 
oznacenom sa "d". onda od Sadrus-Seri'ah oznacenom 
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sa '*a'\ onda ''El-Jenabi'iT oznacenom sa "b", "El-Hu- 
lasah" oznacenom sa "s", "Et-Tuhfe ? oznacenom sa "f\ 
w Dzami'ul-fetava i; oznacenom sa "dzv\ 'El-I -Iizane" 
oznacenom sa "n" i iz drugih djela cija sam imena di- 
rektno spomenuo bez odredenih oznaka i sifri 12 . 

Molim Uzvisenog Allaha da me ucini od onih koji ce 
namaz redovno prakticirati, o ne od onih koji ce pre- 
ma njemu nemarni biti. Allah uslisava dove i ispunja- 
va potrebe. 

pohvala 

"El-hamd J? je opca svjesna pohvala jezikom na dra- 
govoljnom dobru. 

, El-medh v je pohvala jezikom za svako dobro. 
uopce. 

"Es-sukr" je zahvala na blagodatima; rijecima, dje- 
lom i \'jerovanjem, tako da je to opcenitije od pretho- 
dna d\'a termina u pogledu izvora (povoda), ali je i 
uzeg znacenja u pogledu kome se upucuje i na koga 
se oclnosi. 

Hamdu je data prednost nad medhom po uzoru na 
Allahovu knjigu i da hi se oglasilo da On, Uzviseni. 
cxlabira svoje djelo, a ne da je na to prisiljen svojom 
osobom kako kazu filozofi. 

El-hamdu je data prednost nad sukrom po uzoru na 
njego\e rijeci: ..El-hamd je naj\ r isi stupanj sukra. Za- 

42 ) U primjerku manuskripta koji se nalazi u Gazi Husrev-begovoj 
biblioteci, nakon ovoga slijedi tekst koji ne postoji u ovom primjer- 
ku iz Orjentalnog instituta, na koji se oslanjamo u ovom prijcvodu i 
uzimamo kao osnovu za sravnavanjc razlicitih primjeraka manu- 
skripta. Taj dio teksta je u stvari uobicajena slavopojka sultan u, u 
ovom slucaju sultan Muratu, gdje ga autor uzdize, hvali i slavi na 
priblizno jednoj stranici teksta... 
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hvalu (sukr) Allahu nije ucinio onaj ko Mu nije hamd 
(pohvalu) donio/' 

I (el-hamd) obuhvata davanja i blagodati, a sukr 
obuhvata samo davanja 

Obznanjivanje da Allahu pripada el-hamd je u susti- 
ni i samo pohvala Njega kao sto kazemo za onoga ko- 
ji kaze: "Bog je jedarr da je monoteist. 

& pripada Allahu 

Njena osnova je rijec "ilah" (bog) cije hemze-elif je 
zamijenjeno sa 'lamom". Zato se izgovara stalni elif u 
izrazu kk Ja Allah". Neki smatraju da je to vlastito ime 
za Njegovo Uzviseno Bice jer se On opisuje. ali se 
nista sa Njim ne usporeduje. Medutim. vjerovatnije je 
da je to opis koji je etimoloski izveden iz "elehe" sto 
znaci " J abede v (obozavati) tako da izvedenica 'el-ilah" 
je particip aktivni u znacenju participa pasivnog, tj. 
Onaj Koga obozavaju (ma'bud). Posto je pre\iadala 
njena upotreba samo za Onog Ko istinski zasluzuje da 
bude obozavan tako da se ne upotrebljava za nekoga 
drugoga. postalo je kao vlastito ime koje se opisuje a 
zabranjuje se opisivanje njime. Zato vezivanje hamda 
sa tim imenom jeste veza sa svim Njegovim imenima 
i zbog toga je preferiran (u ovoj frazi) nad ostalim 
Njegovim imenima. 

^ J Gospodaru 

Receno je da je to u osnovi infinitiv kao "et-terbije" 
sto znaci "dostava necega postupno do njegova 
savrsenstva" a zatim je time opisan radi hiperbole kao 
i rijeci "es-savm" (post) i "el-'adl" (pravda). 

Kazano je, takoder. da je to pridje\ T glagola "rabbe- 
he-jurebbihir'. pa je on rabb. Autor knjige "Et-Tavabi'u 
li ilmis-sarfi" navodi: "Nije daleko da su "Er-rabb" i "El- 
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hakk" pridjevi oblika "sa'b". U istom djelu imamo i 
(izvedenice) ''rabbukum-rabbekum-rebbakum" pa se 
kaze "Rabbun rebbakunr (Odgajatelj vas je odgojio). 
Vlasnik "el-malik" je nazvan tim imenom jer on cava 
svoje vlasnistvo i uzgaja ga. Ne upotrebljava se to ime 
za drugoga pored Uzvisenoga. osim u obliku genitiv- 
ne veze primjerice lt rabbul-mal" (vlasnik imetka), *Tab- 
bul-bejt" (vlasnik kuce)... 

(j^Uil ( S vih) svjetova 

"El-alem" je imenica koja oznacava ono po cemu se 
poznaje nesto kao "el-hatem v (prsten), "el-kalib" (ka- 
lup ? opeka)...Potom se ustalilo znacenje i naziv za ono 
po cemu se poznaje Kreator, odnosno svematerijalno 
osim Njega. Ovdje je upotrijebljena u mnozini da bi se 
obuhvatile razlicite vrste, a u mnozini (arapske rijeci) 
prevladavaju "razumne vrste". 

Receno je da je to imenica koja se upotrebljava za 
one koji posjeduju znanje. a to su: meleki, ljudi i dzini. 
Obuhvatanje ostalih vrsta ovim izrazom je po logici sli- 
jeda. To su navodi u tefsiru El-Kadija. 

OU&j i salavat 

Filoloski ovaj izraz znaci 'ed-duau*' (dova-molba). 
Terminoloski to je velicanje Allahovog Poslanika 
s.a.v.s., jer kada kazu: "Allahumme salli 'ala Muham- 
medin". ( Nas Gospodaru. blagoslovi Muhammeda) 
znaci: "Uzvisi ga na dunjaluku uzdizanjem njegovog 
pomena. pobjedom njegove misije i ostankom njego- 
vog pravozakona vjecno. a na ahiretu ga uzvisi (dajuci 
mu) zagovornistvo za njegov ummet i umnogo- 
strucavanjem njegove nagrade i sevapa". To se navodi 
u "El-Kessafu". 
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^>-j cP* na Njegova Poslanika 

''Resul" je ovdje sa znacenjem "mursel" (poslanik) a 
to je onaj koji je dobio knjigu i nadahnuce. "En-nebijj r ' 
(vjerovjesnik) je onaj kome dode nadahnuce, i to je 
opcenitije znacenje nego da se odnosi na onoga koji 
je dobio knjigu. ili ne. Prema tome, svaki resul (posla- 
nik) je en-nebijj (vjerovjesnik) ali ne i obratno. 
Muhammeda s.a.v.s. 

U osnovi to je ime u participu pasivnom. od glagola 
"hamide" za onoga ko ima mnogo pohvalnih svojstava. 

^ J i njegovu porodicu 

tj. njegovu porodicu i njegove sljedbenike. 

c>^\ svu. 2 na j 

Ovaj Uvod je zapoceo sa naredbom da se uci. da bi 
se nauci posvetila paznja. jer nacelno sadrzi sve seri- 
jatske propise. iako je u osnovi cilj ono sto je spome- 
nuto u ovoj knjizi. 

da je rob podvrgnut iskuSenju 

tj. podvrgnut probi i ispitu. Od korijena rijeci "bela- 
hu-ibtelahu" kada ga isprobava i ispituje. A ispit biva 
sa dobrim i zlom. 

^u: &\ j-okj J\ q-u i2mec j u toga c j a se pokori 

UzviSenom Allahu 

odnosno da se potcini Njemu. izvrsavanem Njegovih 
naredbi i klonjenjem Njegovih zabrana. 

pa bude nagraden 

zbog pokornosti Njemu. 

^-J'^'J o-x J i izmedu toga da Mu izrazi nepo- 
kornost 
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da se ne povinuje Njegovim naredbama niti se klo- 
ni Njegovih zabrana, 

pa bude kaZnjen. 

zbog neposlusnosti Njemu. Ovim se ukazuje da lju- 
di imaju slobodne izborne aktivnosti za koje se na- 
graduju ili kaznjavaju. U tome je odgovor dzebrijama 
(fatalistima) koji tvrde da je covjek prisiljen; na vjero- 
vanje ili nevjerovanje. pokornost ili nepokornost, kako 
je to objasnjeno u apologetici. 

*^V1 j iskugenje, 

a to je ispit. Upotrebljava se (ovaj izraz) za nesto sto 
je u krajnjoj konsekvenci zabranjeno. pa makar bilo 
(nacelno) i dozvoljeno. U torn smislu je i hadis Poslani- 
ka a.s.: "Ko bude iskusan poslom sudije... "(hadis). 

£ jj^lu ve2ano j e 2a uzakonjeno 

To je od rijeci "es-seriT sto filoloski oznacava 
objasnjenje, otkrivanje i pokazivanje. Kaze se: ,k Allah 
je uzakonio to i to", odnosno, objasnio ga, pokazao ga 
i ucinio ga putem i pravcem. A Serijat je ono sto je Al- 
lah dz. s. uzakonio od vjere, svojim robovima. Pod u el- 
mesm'u v (uzakonjeno) se podrazumijeva ono za sto 
postoji dozvola u zakoniku Serijata. 

pj^Jui) j i neuzakonjeno (zabranjeno) 

Pod tim se podrazumijeva ono sto nema dozvolu u 
serijatskom zakoniku. 

iS j^ 3 y** u smislu Cinjenja ili ostavljanja 

Znaci da uradi dozvoljeno a ostavi zabranjeno, ili 
obratno. 
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tako da je neophodno objasniti vrste zakonitog (do- 
zvoljenog) i nezakonitog (zabranjenog), kao i 
objaSnjenje njihovih zna£enja, 

koja su cilj, a objasnili su ga ucenjaci u Serijatu i nje- 
govim propisima. 

^ da bi se olakSalo u£eniku 

koji proucava serijatske propise i vjerska pitanja. 

njihovu spoznaju 

i preciziranje, jer se terminoloske stvari ne poznaju 
bez objasnjenja, pa zato kazemo, 

jijlll j a U2 A u aha d2 § j e usp jeh. 

To je. kacla Allah dz. s. dadne pa djela njegovih ro- 
bova budu u skladu sa onim sto On \ r oli, i sa cim je 
zadovoljan. 

Propisano (dozvoljeno) 

Ima cetiri vrste: 
Prva vrsta je: 

Fard (obaveza) 



To filoloski znaci procjena (odredivanje) i odsijeca- 
nje. Ovdje se misli na ono sto je Allah dz. s. odredio i 
dodijelio svojim robovima od propisa. Uz\ iseni Allah 
dz.s. kaze: "Sura- objavili smo je i obavezali njome... ,M \ 
odnosno, odredili je i dodijelili u njoj propise. Biva sa 
znacenjem (participa pasivnog) "mefrud" (propisan) 

43 ) En-Nur: 1 
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kao sto je "Halik" (Stvoritelj) sa znacenjem "mahluk ?? 
(stvoreno). Imenica od toga je 'feridah" (stroga obave- 
za), a mnozina "feraid". 

Fard je stavio na prvo mjesto posto je to kategoricki 
i definitivni propis. 

Druga vrsta je: 

VadZib (obaveza) 

Izveden je iz "vedzebes-sej'u vudzuben" sto znaci 
'lezime" (biti obavezno). "VucLzub" (obaveznost) znaci 
nuznost, obavezno potcinjavanje osobe odredenom 
cinu koga mora ispostovati praksom. Kod pravnika, to 
je osobni dug, i na to se misli ovdje. Spomenuo je 
vadzib prije sunneta iz razloga sto Poslanik a.s. nije 
(nikada) ostavljao vadzib, za razliku od sunneta. 

Treca \'rsta je: 

Sunnet 

Filoloski to znaci '*put-nacin v sa kojim se zadovoljno 
ili ne. Objasnicemo poslije detaljno. ako Bog da, sta to 
znaci u pravno-serijatskom smislu. Dao mu je prednost 
nad niustehabbom zato sto ga Poslanik a.s. nije izostav- 
ljao, osim jednom ili dvaput. za razliku od mustehabba. 

I cetvrta vrsta je: 

Mustehabb 

Dolazi od "istehabbehu" sto znaci "ehabbehu v (za- 
volio ga je). To je ime za ono sto je propisano pored 
farda i vadziba. Pomenut je na ovome mjestu zato sto 
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za njegovo prakticiranje postoji nagrada. za razliku od 
mubaha. 

J Ovu podjelu slijedi, 

odnosno, blLska joj je. u nekim rukopisima stoji "sli- 
jedi" i peta vrsta a to je: 

Mubah 

Dolazi od "ebahahir tj. "ehallehu" (dozvolio ga je). 
Ima suprotno znacenje od zabranjenog. Stavio ga je 
naprijed iz razloga sto spada u propisano (dozvolje- 
no). Rastavio ga je od prethodno spomenutih Ctermi- 
na). zato sto on ostaje u svom prirodnom osnovu-fun- 
damentu, a to je "ibaha" (iskonska dozvola) kao osno- 
va za gledanje na pravni status stvari. On se smatra do- 
zvoljenim zbog toga sto ga je Serijat dozvolio. 

cjt-c^ cr-* u nezakonsko (nedozvo- 

ljeno) spadaju dvije vrste: 

Prvo: 

Muharrem 

tj. "haram" koji je nasuprot halalu (dozvoljenom). 
Dolazi od rijeci "harumes-sej'e jahrumu haramen" (za- 
braniti ga). Stavio ga je na prvo mjesto zbog toga sto 
predstavlja kategoricku i neopozivu zabranu za ciji do- 
kaz nema nikakvog oponenta. 

1 drugo: 
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Mekruh. 



Dolazi od (glagola) "kerihtes-sej'e keraheten i kera- 
hijeten (mrziti, smatrati pokudenim) pa je to "kerih" i 
"mekruh 1 ' Cpokuden), na glagolski oblik "selime". Spo- 
minje se na ovome mjestu zato sto ne kvari neko dje- 
lo u potpunosti. ali ga umjesto lijepim, cini ruznim i 
pokudenim. za razliku od mufsida koji ga potpuno po- 
nistava (anulira). 

U ^ 3 A slijedi ih i treda vrsta 

a to je: 

El-mufsid 

To je suprotno "el-muslihiT (onaj koji cini nesto ko- 
rektnim). kao sto je i "el-mefsedeh" (steta) suprotna 
"el-maslehah" (korist). 

2a dozvoljeni ein-radnju 

od "otpoceo je neki posao" kada ga pocne raditi. 

t \J a^u; J^Jli tako ^ dozvoljenih (halal) stvari ima 

osam vrsta. 

Sest od njih su glavne a dvije su sporedne. 

Fard 

To je jedna od sest glavnih stvari. Utvrden je doka- 
zom u koji nema nikakve sumnje. tj. definitivnim, ko- 
nacnim. kategorickim dokazom. kao sto je iman, i ceti- 
ri rukna; " a to su namaz, zekjat. post i hadzdz. Svaki 
od ovih ruknova utvrden je na temelju definitivnog, 
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konacnog, kategorickog dokaza. pa se zove katego- 
rickim i doktrinarnim fardom. 

U mnogo slucajeva, fardom se naziva ono sto se nje- 
govim gubitkom gubi dozvola. kao sto je pranje 
odredenog dijela tijela, ili potiranje odredenog uda, kod 
abdesta. On se naziva i prakticnim i idztihadskim fardom. 

Ovako se zove ako obuhvata neke dozvoljene stva- 
ri (mubahat) i nafile, utemeljene na dokazu u koji ne- 
ma sumnje, kao sto su rijeci Uzvisenogaf A kada se 
zavrsi namaz, razidite se..." n i rijeci: "...ako su u sta- 
nju da to ucine, o otkupu se dogovorite." i( \ ipak 
znacenje se odreduje Njegovim rijecima. 

J i njegov propis je 

tj. propis farda, jer propis dozvoljenih stvari (muba- 
hat) i nafila nije isti kao propis farda. 

<J*^W m'jMI ^ seva p mc ji praktikovanja, 

tj. rad-djelo u ime Uzvisenog Allaha, nakon spozna- 
je o njegovoj obaveznosti i srcano priznavanje istog. 

a kaznu, 

znaci na ahiretu. Sto se tice ovoga svijeta. onaj ko ga 
ostavi iz lijenosti i nemarnosti, smatra se fasikom (pre- 
stupnikom). A ako ga ostavlja iz omalovazavanja ili 
smatrajuci to dozvoljenim, onda cini kufur (nevjerstvo). 



44 ) To je poznato kod nas pod obicajnim terminom "sarti". Tako se 
ustalila mektebska praksa, a stoji i u ilmihalskoj literaturi da se za 
ruknove is lama i imana upotrebljava termin "Sartovi imana i is la- 
ma". Pruscak ovdje upotrebljava ispravan termin (ruknovi) sa kojim 
se barata u serijatskom pravu. 

45 j El-Dzumu'a: 10 

46 ) En-Nur: 33 
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ukoliko ga ostavi u qelosti, 
^ ^ bez Serijatske isprike, 

kao sto je prisila i si., jer je osnova na kojoj se uspostav- 
lja duznost izvrsavanja moc koja to olaksava, tako da oba- 
veza prestaje njenim gubljenjem i izvrsavanje na vrijeme 
(eda ? ) se zamjenjuje naknadnim obavljanjem (kada). 

jli^b J<A\ j | nevjerovanje nijekanjem 

takoder, 

<^ <jfc^ (j* p 0 konsenzusu 

ashaba, tabiina i ucenjaka (mudztehidaX kao sto je 
nijekanje namaza. posta i si. 

VadSib 

±A *J U jli j Vad2ib (obave2a ) j e ono 

Sto je propisano nekategoriddm dokazom 

kao sto je sadekatul-fitr. kurban i odredenost (oba- 
veznost) ucenja ; Tatihe ?1 u namazu. Sve to je ustanov- 
ljeno na osnovu pojedinacnih (ahad) predanja. 

J a njegov propis 

tj. status vadziba 

u^jttl ^ j e propis farda 

u pogledu prakticiranja, znaci; nagrade ako se cini u 
ime Uzvisenog Allaha. kazne na ahiretu ako se izostvi 
bez serijatskog opravdanja. Sto se dunjaluka tice, onaj 
koji ga izostavi smatra se gresnikom, ako ga izostavlja 
smatrajuci ga nebitnim, zbog toga sto je ustanovljen na 
osnovu ahad predaje po kojoj nije obaveza (vadzib), 
po njegovom misljenju, postupati. 
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^ J a takoder, 

ako ga izostavi iz nemara. bez omalovazavanja, i bez 
izvrtanja znacenja (te'vila), smatra se fasikom (gresni- 
kom) 

uL ^ 1 u "El-KeSfii" 

Medutim, ne smatra se fasikom (gresnikom ) onaj ko 
ga ostavi, drugacije ga tumaceci, na sto ga njegov idzti- 
had dovede do zakljucka. kako je doticni hadis garib. 
daif, munker, ili je u suprotnosti sa Kur'anom. 

^ tako je u komentaru, 

a El-iMenara". Valjda je ovo prije idztihada poznatih 
pravnika mudztehida i prije njihovog odredivanja koje 
su to obaveze (vadzibi). Medutim, u nase vrijeme. pi- 
tanje je da li se to moze smatrati drugacijim tu- 
macenjem (teVilom), pa razmisli o tome. 

V ne ideoloSki 

tj. ? nije duznost (vadzib) kategoricki vjerovati u nje- 
govu obavezu. 

>-^ v c^ tako da se ne proglaSava nevjernikom 

(izvedeno) od "kefferel-'ulemau el-melahidete" sa 
tesdidom na " ajnu" tj. proglasili su ih nevjernicima, ili 
od "ekferehu" tj., oznacio ga je posrednikom kufura u 
njegovom vjerovanju i govoru i pripisao mu ga. Ova- 
ko stoji u knjizi "Et-Tavabi'u lis-sarfi". 

onoga ko ga zanijefie 

tj., onoga ko ga porice nakon saznanja o njegovoj 
obavezi. 
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Sunnet 



Sunnet je ono Sto je Poslanik a.s. ustrajno radio 

i njegovi pravedni nasljednici (el-hulefaur-rasidun) 
poslije njega, u smislu ibadeta : sukladno njegovim ri- 
jecima: "Drzite se moga sunneta, i sunneta pravednih 
halifa...' 1 Sunnetom se ponekad naziva sunnet Poslani- 
ka a.s. i njegovih drugih ashaba. neka je na sve njih 
Allahovo zadovoljstvo, jer su oni autoriteti u vjeri, a 
njihov put je priznati put u njoj. Zato se kaze u Usulu: 
"Sunnet je utrti put u vjeri". 

ostavljajud ga 

jednom ili dvaput u praksi, ili kod poucavanja, radi 
objasnjenja dozvole ostavljanja kako se ne bi stvorio 
pogresan dojam da je on obavezan (vadzib). 

Dijeli se na dvije vrste: 

Sunnetul-huda (sunnet upute-ustaljena praksa) 

To je (sunnet) kojeg je prakticirao da bi upotpunio 
vjeru. Njegovo izostavljanje povlaci korenje i prijekor; 
kao sto je neklanjanje u dzematu. izostavljanje ezana, 
ikameta i si. tako da je Muhammed cak rekao: 

"Ako bi stanovnici nekog veceg naseljenog mjesta 
uobicajili izostavljanje ezana i ikameta trebalo bi im 
narediti da uce. pa ako bi to odbili i nastavili sa torn 
praksom. onda se protiv njih povede borba oruzjem, 
jer ostavljanje vjerskih znamenja je omalovazavanje 
vjere." 
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Sunnetuz-zevaid (dodatni sunnet) 



To je sunnet po kojem je lijepo postupati, ali njego- 
vo ostavljanje ne povlaci lose niti pokudeno djelo; kao 
sto je oduzivanje ruku'a ili sedzde. ili Vjerovjesnikova 
a.s. praksa u nacinu oblacenja ; stajanja, sjedenja i si. 

<J ^ J a njegov propis je 

Ovako stoji u vecini kopija . Zamjenica je muskog 
roda u vidu odnosne zamjenice koja se odnosi na ri- 
jeci: 

sjiu ^ ^u^j*iig ^ nagrada 2a praktid _ 

ranje u ime UzviSenog Allaha, a kazna za izostavljanje, 

odnosno, bez opravdanja 

^ ^ u sunnetu upute-ustaljene prakse 

tj. u pogledu ustaljenog uobicajenog sun'neta, sto 
znaci da se ukorava zbog njegovog izostavljanja uz 
manji grijeh, ali ne u smislu da zasluzuje azab (patnju). 
Receno je da ce mu biti uskracen "sefa"at r (zagovor- 
nistvo Poslanika a.s.), a nije tajna da je gubitak toga 
osnova svakog azaba i patnje. Ovako se navodi u "Ko- 
mentaru zubdetul-menar". 

Mustehabb 

Za njega se kaze i mendub, takoder, 
fL* j <^ M ^ 4hi U je ono §tQ je ein . o posla _ 
nik a.s. 

bilo da je to uradio u smislu ibadeta; kao sto su na- 
file, ili u smislu obicajne prakse. kao zapocinjanje pra- 
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nja desne strane u abdestu. i tome si., ali njegova 
ustrajnost u tome nije bila kao u slucaju sunneta. tako 
da bi ga uradio 

j jednom, a ostavio drugi put. 

da se ne bi pomislilo da je to od ustaljenih sunneta. 

^ J Zavoljele su ga 

U ovome je naznaka zasto je nazvan mustehabbom. 

uU Mil l seleflje (prve, rane pravovjerne generacije 
^ muslimana). 

od ashaba. tabiina i imama mudztehida. 

v u*ii i j JL*i & J^SS <^ j Njegov propis 
je nagrada (sevap) ako se uCini u ime UzviSenog Alla- 
ha i neprijekor 

tj. bez kudenja i bez prijekora 

ako se ostavi 

bez omalovazavanja; bilo da se radi o ostavi janju 
svjesno ili iz zaborava ili greskom. Ovaj propis (hukm) 
ima i nafila. a ona je uzakonjeni ibadet, nama u prilog 
a ne protiv nas. Razlika izmedu njega i nafile je u to- 
me sto se nafila moze povezati sa onim sto je po~ 
kudeno. a to nije slucaj sa mendubom. Zbog toga 
mozes cuti kako kazu k 'pokudena nafila". a ne kazu 
"pokudeni mendub". 

djUl j o-x^^J*^^ CW^IJ Mubah (do- 
zvoljeno) je ono u £emu je fiovjek Slobodan da bira 
izmedu prakticiranja i ostavljanja; 

kao sto je jelo. pice, spavanje. govor i si. u neo- 
dredenim vremenima. On je specificniji od halala, jer ha- 
lal moze da se poveze i sa pokudenim, a mubah ne 
moze. Xasuprot njega je "mahzur* (zabranjeno). To je 
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opcenitijeg znacenja oci onoga sto je suprotno od halala, 
a to je haram, jer se mahzurom moze nazvati "mekruh 
kerahete tenzilr sto nije slucaj sa haramom. Ovako spo- 
minje autor u nekim svojim traktatima (studijama). 

LSjjjiUl^^ j U j^l ^ <US* j n)egov propis j e 

nepostojanje, kako nagrade tako ni kazne, ni u slu£aju 
pakticiranja ni u slu£aju ostavljanja, 

tj. isto je da li ga uradio ili ostavio. ne nagraduje se, 
a isto tako se ne kudi niti kori. 

Haram 

— & ^-f t— * f j-^t J stxogo zabranjeno (muhar- 
rem) je ono za Sto je utvrden propis zabrane 

a zabrana 

^ o njemu (haramu) je 

da se ne praktikuje i ne radi 

ohjx* bez kontradokaza 

tj. ono cija zabrana je uspostavljena dokazom kome 
se ne protivi drugi dokaz koji mu je suprotan; kao sto 
je slucaj pijenja alkohola, bespravnog ubistva. zinalu- 
ka i si. 

^L*: & tiljili-j U>jJI j Njegov propis je posti- 
zanje sevapa (nagrade), ukoliko se ostavi u ime 
UzviSenog Allaha, 

tj., trazeci Njegovo zadovoljstvo i bojeci se Njegove 
kazne. 

Jxilb ljISxSIj i ka 2na 2 bog £injenja, 

ukoliko ne postoji serijatsko opravclanje. 
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J^UI^VW a nevjerovanje za onoga ko ga sma- 
tra dozvoljenim (halal) 

i nijekanje konsensusa kao u slucaju pomenutih 
primjera. 

Mekruh 

a^s u o jji^i j pokudeno (mekruh) je ono 

za Sta postoji zabrana, 

jer je njegova zabrana ustanovljena na osnovu ahad 
(pojedinacne) predaje ili kijasa (analogije). a ne 
Kur'anom, sunnetom. konsenzusom ummeta, i si. kao 
sto je oblacenje brokata. jahanje konja za 2ene. jede- 
nje konjetine i si. 

o^J^fr* U z kontradokaz. 

tj. ? uz protivdokaz koji je dosao sa ahad-pojedi- 
nacnom predajom ili kijasom-analogijom. 

Lij-uaj^i SJS^ <K-*£*j Njegov propis (hukm) 
je postizanje sevapa (nagrade) ukoliko se ostavi, 

ono sto je proglaseno mekruhom Allahovim opisom 

Jx&JLj c-jUxii j strahujudi od kazne ako se udini, 

pri slobodnom izboru. 

J^UI^VW J ne izlazi iz vjere ako se progla- 

si dozvoljenim (halalom), 

On se dijeli na dvije vrste: 
Prva je: 
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Mekruh kerahete tahrim 



On je haramu blizi, po misljenju Ebu Hanife. da mu 
se Allah smiluje, i Ebu Jusufa, da se i njemu Allah smi- 
luje. Ovaj mekruh je po Muhammedu haram, iako to 
nije izgovorio zbog nepostojanja definitivnog, ko- 
nacnog dokaza. Kod njega se haram zove ono sto se 
mora ostaviti. ako je to utvrdeno na osnovi konacnog. 
definitidvnog dokaza, a ako ne. onda se zove mekruh 
kerahete tahrim. Lsto kao sto se ono sto je obaveza 
ciniti, zove fardom ako je uspostavljeno na definitiv- 
nom dokazu, a ako nije onda se zove vadzibom. 

I druga vrsta je: 

Mekruh kerahete tenzih 

On je halalu blizi. 

Mufsid 

^ex^j^uiSia^^Wj Mufsid je ono §to 

iznutra anulira neko djelo, 

kao sto je "ljudski govor" unutar zapocetog namaza 
i si. kao sto ce doci poslije. ako Bog da. 

Jxilh uW <ui* j n je g ov propis (hukm) je ka- 
zna ako se u£ini svjesno, 

tj. namjerno 

J i neka2njavanje, 

tj., nema kazne ako se ucini. 

^ greSkom. 

ili zbog nekog drugog opravdanog razloga. 
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^ f 5 Iznaj! 

Ponovio je ovu rijec radi akcentiranja i naglasavanja 
da se objasnjenjem propisanog i ostalog (pomenuta 
terminologija iz metodologije isl. jurisprudencije), ima 
za cilj pojasniti namaz koji to u sebi sadrzi. 

Salat (namaz) je imenica koja se stavlja umjesto infi- 
nitiva. pa se kaze ; 'salla salaten" a ne kaze se "taslije- 
terv, a on (salat) filoloski znaci dova (molitva). Pravno, 
terminoloski to je zbir specificnih cinova i radnji, pod 
odredenim uvjetima u odredenim vremenima. To se 
misli, u osnovi. na pet propisanih namaza i sljedbeno 
na vadzibe, sunnete i nafile. Obaveza propisa namaza 
je utvrdena Kuranom. sunnetom i konsenzusom islam- 
skog ummeta. Da bi bio obavezan uslovi su islam, pa- 
met i punoljetstvcx posto je u Usulu utvrdeno da je ovo 
troje sfera zaduzivanja serijatskih propisa. Sto se tice ri- 
jeci Poslanika a.s.: "Naredujte djeci namaz u njihovoj 
sedmoj godini, a istucite ih radi njega u desetoj godi- 
ni... ,, tumace se poducavanjem i navikavanjem... 

Onaj ko zanijece njegovu obavezu, kjafir (nevjernik) 
je, zbog toga sto je namaz propisan definitivnim doka- 
zima. koji ne dopustaju nikakvu sumnju. Njegov status 
nijekanja je da se time postaje renegat, otpadnik od 
vjere. Onaj ko ga ostavi namjerno iz lijenosti, fasik 
(prijestupnik) je i zatvara se dok ne projklanja. jer se 
zatvara zbog ljudskog hakka (prava), pa prema tome 
zbog Allahovog hakka je i prece da se zatvori. 

Receno je, takoder. da se udara dok mu kiv ne potece, 
forsirajuci kaznu. 

Receno je. takoder. da se materijalno globi, ako ka- 
dija ili velija smatraju da bi u tome mogla biti korist. i 
to je po nasem (hanefijskom) misljenju. 
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Kod Safije Malika i Ahmeda takva se osoba ubija. 

Kod prve dvojice se ubija "hadderf; kao kazna za 
ostavljanje namaza. a kod Ahmeda t; kufren"; zato sto 
je tim cinom izisao iz vjere. 

Nevjernik koji se vidi da ga (namaz) klanja u dzema- 
tu, smatrace se muslimanom jer je dzemat svojstven 
samo ovom ummetu, za razliku od namaza pojedi- 
nacno, ili drugih ibadeta, jer oni postoje i kod drugih 
naroda (vjera). U osnovi nije dozvoljena zamjena i za- 
stupnistvo u namazu; personalno, niti materijalni 
iskup. (d) 

^jjbU sadr2i eetiri kategorije 

a to su fard, vadzib, sunnet i mustehabb. 

pravno (Serijatski) 

tj.. u pogledu obaveznosti i zaduzenja od strane 
Serijata, 

A-xjjy si j a mo2e sa dr2avati i eetiri dru- 
ge kategorije, 

tj., mubah, haram, mekruh i mufsid. 

^ ^ u sebi sljedstveno 

tj. ; ne u pogledu obaveznosti i zaduzenja. 

j^u^aij o_« j_i !U 2a to je nuftio detaljno objaSnje- 

nje 

svake od osam pomenutih kategorija. 
jUmJsH j-j>j j j njihovo cjelokupno pobro- 
javanje 

jUxi^n j i s i2eiranje 
u pogledu konstrukcije 
rasporedujud to 
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objasnjenje. tako da odgovara sizeu u redoslijedu, 
jJ a^Uj ^ na osam poglavlja, 

gdje ce svako poglavlje biti posveceno jednoj pome- 
nutoj vrsti, 

C^A^il fa se olakgalo vjemicima, 

oslobadajuci ih od traganja po mnogobrojnim opsir- 
nim izvorima. 

Prvo poglavlje 

Poglavlje o farzovima 
Posebno vezanim 2a namaz. 

Njih ima petnaest. Neki su vanjski, 

tj.. nalaze se van namaza i nazivaju namaskim sarto- 
vima (uvjeti). jer ako postojanje necega ovisi o posto- 
janju necega drugoga, u smislu da ono biva nakon sto 
bude to drugo. onda se ovo sto ovisi naziva "ma'lul" 
(uslovljeno), a ono od cega ovisi naziva se "'illeh" 
(uzrok). To moze biti izvan uslovljenog, i ne utice na 
njegovo postojanje. i to se naziva sartom (uvjet); kao 
sto je cistoea za namaz ili da utice na njega i naziva se 
-fa ir* (subjekt) kao sto je musallija (klanjac), ili da bu- 
de unutar uslovljenog pa se zove Mzuz"" (dio), "satr" 
(dio-polovina) ili 'Tukrr (sastavni dio). kao sto je "er- 
rukiru u namazu. Neki su unutar namaza, te se dio 
njih stvarno naziva ruknovima namaza. a dio statusno 
(uslovno). 

Sto se tifie vanjskih 

tj., namaskih sartova, njih ima 

osam. 
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Prvi je: 



Vrijeme 



Stavio ga je na prvo mjesto. jer namaz ne postaje 
obaveza prije vremena. On, zaista, postaje obaveznim 
sa pocetkom namaskog vremena, za onog ko nije spri- 
jecen, a za onog ko ima ispriku, na kraju njegovog 
vremena. 

Vrijeme sabaha je od pojave druge zore koja se na- 
ziva "prava zora" do izlaska sunca, vrijeme podneva je 
od trenutka kad sunce prode zenit (zeval) pa dok se 
sjenka necega ne udvostruci. ne racunajuci sjenu zeva- 
la. Najbolji i najispravniji nacin da se to utvrdi je usadi- 
ti stap na nekom ravnom mjestu, pa se obiljezi dokle 
je dosao hlad. Dok god se sjenka skracuje, to je znak 
da se sunce dize, i to je vrijeme prije zevala. Kad se 
sjenka pocne produzavati to je znak da je sunce preslo 
tacku zenita i to je vrijeme poslije zevala. Kad hlad sta- 
ne, niti se povecava niti smanjue to je vrijeme "zevala". 
Od obiljezenog mjesta do stapa je sjenka zevala. 

Kod Ebu Hanife. da mu se Allah smiluje, po jednom 
rivajetu (predanju) od Ebu Jusufa, zadnje vrijeme po- 
dneva je kacia se hlad necega udvostruci. Kaze Ebu Ju- 
suf, Muhammed i Safija, a to je jedan rivajet Muham- 
meda i El-Hasena od njega (Ebu Hanife): \..kada sjen- 
ka necega bude njegove duzine ne racunajuci hlad ze- 
vala/' U rivajetu Esed b. 'Arnra i El-Hasena od njega, 
takoder: ;i ...kada hlad necega bude njegove duzine, 
zavrsava vrijeme podneva, a ne nastupa vrijeme ikin- 
dije sve dok hlad ne bude svoje dvostruke duzine." Po 
ovome rivajetu (predanju) postoji jedan neupotrije- 
bljen meduvakat. 
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Vrijeme ikindije nastupa kada hlad necega dostigne 
svoju dvostruku duzinu pa sve do zalaska sunca. Vrije- 
me aksama je od zalaska sunca do nestajanja vecernjeg 
rumenila (es-sefek) ? a to je kod Ebu Hanife momenat 
bijelila koje nastupa poslije rumenila, i po tome se daje 
fetva u Mezhebu. r Cak se prenosi da se Ebu Hanife 
vratio ovom misljenju kada je spoznao da vecina asha- 
ba tumace "es-sefek" kao vecernje rumenilo. 

Vrijeme jacije namaza i vitara je od nestanka vecer- 
njeg rumenila pa do sabaha. Po pitanju krajnjeg vre- 
mena postoji konsenzus, dok se po pitanju pocetka 
vremena razilaze oko tumacenja "es-sefeka". 

Ovo je kod Ebu Hanife pocetak vremena vitara, a 
kod njih dvojice za jaciju. Vrijeme vitara je poslije jaci- 
je, pa do sabaha. To je temeljeno na njegovom mislje- 
nju, po jednom rivajetu od njega, u kome drzi da su 
vitre fard, dok je kod njih dvojice sunnet, kao sto ce 
biti objasnjeno. ako Bog da, u poglavlju o vadzibima. 
Rezultat ovog razlaza se ogleda u dva slucaja. 

Prvo: 

Ako klanja vitre prije jacije, u zaboravu, ili klanja ja- 
ciju i vitre, pa otkrije da je jacija pokvarena a vitre ni- 



47 ) Ovdje lezi odgovor onima koji hoce predstaviti imama Ebu Ha- 
nifu kao jedinog imama za slijedenje. U hanefijskom mezhebu (posto 
imamo sirok dijapazon unutarmezhebskog razmimoilazenja) imamo 
slucajeva gdje su se Ebu Jusuf i Muhammed slozili u nekim pitanji- 
ma, za razliku od Ebu Hanife, pa se u Mezhebu to misljenje uzima 
kao preferirano i po njemu se postupa, a ostavlja se misljenje Ebu 
Hanife. Dakle, u ovom idztihadskom dijelu isl. serijatskog prava, ne- 
ma obavezne "svetosti" jednog misljenja na koje se trebaju prisiliti 
svi ostali, inace se racunaju od onih koji su promijenili mezheb, posto 
bi nas to dovelo do situacije da i Imama mezheba, Ebu Hanifu, pro- 
glasimo mezhepskim konvertitom. 
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su. Vitre su kod njega (Ebu Hanife) vazece. jer redo- 
slijed ne obara njihovu validnost. pa ce se naklanjati 
samo jacija. A po njima dvojici ponovice se i vitre 
posto se redosljedno klanjaju iza jacije i nisu ispravne 
ako se klanjaju prije jacije. 
Drugo: 

Redoslijed je obavezan izmedu vitara i propisanih 
(fard) namaza, tako da nije dozvoljeno klanjati sabah. 
po njemu. dok se ne klanjaju vitre. a po njima dvojici. 
to je dozvoljeno posto nema redoslijeda izmedu fardo- 
va i sunneta. Nije obaveza jacije i vitara za onoga ko ne 
prisustvuje u njihovim vremenima. kao ako bude u 
mjestu u kojem se pojavljuje zora onako kako sunce 
zalazi, ili prije nego sto nestane vecernjeg rumenila 
(sefek), zbog nepostojanja uzroka i uvjeta. a to je vrije- 
me. 

Vrijeme teravije je od jacije do zore. Neki su rekli da 
je poslije jacije i vitara, a neki da je njeno vrijeme tokom 
cijele noci; prije i poslije jacije. i prije ili poslije vitara jer 
se ona smatra il kijamul-lejr (nocni namaz). 

Ovo su fardovi namaskih vaktova. U njima je muste- 
habb (lijepo): 

Odgoditi sabah toliko da se moze prouciti cetrdeset 
ajeta i ponoviti namaz ako se pokaze cla mu je abdest 
neispravan. 18 Poslanik a.s. je rekao: \Sacekajte sa kla- 
njanjem sabaha da se razdani jer je za to veca na- 

so 

a. 

48 ) Tj v u preostalom vremenu do izlaska sunca. 

49 ) Naravno ne ceka da svane, nego da se ukaze i rasprostre bjelilo, 
tako da se moze prije izlaska sunca normamo po sunnetu klanjati 
ucec'i tertilom sezdeset ili cetrdeset ajeta, i da ostane jos toliko vre- 
mena do izlaska sunca da se moze ponoviti abdest i opet klanjati na 
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Sacekati sa podnevom u Ijetno vrijeme da zahladi 
zbog vrucine, jer je Poslanik a.s. rekao: "Sacekajte sa 
podnevom u Ijetno vrijeme da zahladni. jer je jaka 
vrucina zapah dzehennema!" 

Odgoditi jaciju do kraja prve trecine noci, i odgodi- 
ti vitre do pred zoru za onoga ko je siguran da ce se 
probuditi. 

• Takoder. lijepo je pozuriti sa podnevskim namazom 
i aksamom. po zimi, kao i sa ikindijom i jacijom, kada 
je oblacno, zbog mogucnosti da odgadanje ikindije 
ude u pokudeno vrijeme, a da na jaciji bude manje 
dzemata zbog eventualne kise i blata. 

Ostali namazi. izuzimajuci dva pomenuta, klanjaju 
se kasnije kada je oblacno, jer nema pokudenosti u 
odgadanju sabaha i podne namaza, a za aksam posto- 
ji bojazan da se klanja prije zalaska sunca zbog velike 
tame (nejasnoce), pa se zato odgada. 

Sto se tice pokudenih vremena, u tri (vremena) nije 
dozvoljeno klanjati fard ni nafilu, niti uciniti sedzdetut- 
tilaveh. osim ako je uceno u tim vremenima. niti 
dzenazu namaz osobi koja je donesena prije till vre- 

takav nacin ako bi se desilo da pokvari namaz. U ovom iscekivanju 
namaza do ove granice je prakticna korist povecanja dzemata, a u isto 
vrijeme olaksava se i skrac'uje vrijeme cekanja onome ko hoce da stc- 
kne sevap koji se navodi u predanju Enesa, Allah bio zadovoljan s nji- 
me, a u kojem se kaze: 

''Ko klanja sabah u dzematu, a zatim ostanc sjedeci da velica 
Uzvisenog Allaha dz.s. zikrom dok ne izade sunce, potom klanja dva 
rekjata nafile, imace nagradu kao da je obavio potpuni hadzdz, i pot- 
punu 'umru." 

Za zene kojima nije obaveza dzemat nego im je vrednije da klanjaju 
namaz u kuci, naj vrednije je klanjati sabah odmah prije razdanjivanja, 
50 ) Oni, koji kazu da sabah treba klanjati u pocetku vremena, ovaj ha- 
dis tumacc tako da kazu: "Oduljite s ucenjem sve dok se ne razdani!" 
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mena. a to su kod izlaska sunca, kacia je ono u zenitu 
(na sredini neba). i kad zalazi. 

Izuzima se ikindija toga dana. Nju je dozvoljeno kla- 
njati i tada ako je nije prije klanjao. mada ju je mekruh 
odgadati do tog vremena. Namaz nije dozvoljen u 
ovim vremenima. zbog zabrane spomenute u hadisu. 
a temelji se na tome da su to vremena u kojima 
obozavaoci sunca vrse obrede svoga obozavanja. 

U tri vremena je dozvoljeno naklanjavanje proslih na- 
maza, klanjanje dzenaze i cinjenje sedzdetut-tilaveh, a 
nisu dozvoljene nafile. A to su: 

Vrijeme poslije zore pa do klanjanja sabaha. osim 
sabahskog sunneta, koji doista nije pokuden, 

Vrijeme poslije klanjanja sabaha pa do zalaska sunca. 

Vrijeme nakon klanjanja ikindije pa do zalaska sunca. 

U seclam vremena je pokudeno klanjati. bilo da se 
racli o nafili ili proslom namazu. dok imam ne zavrsi 
sa namazom. a to je: 

Kacia imam zapocne dzumu'ansku hutbu, 

Za vrijeme dvije bajramske hutbe, 

Za vrijeme hutbe namaza za kisu. 

Za vrijeme tri hadzske hutbe (mewsim hadzciza). 

U "En-Nihajr stoji cia propusteni namaz nije mekruh 
klanjati u ovim vremenima po misljenju \ ecine sejhova. 

Drugi sart: 

Cistoda tijela 

Naveo ga je izrazom koji se pominje u knjigama sta- 
rih klasicara (selefija). U "Sihahu" se navocii: "becienul- 
insani" znaci li d2eseduhu" (njegovo tijelo). Zbog toga, 
ne moze se reci ono sto je Tadzus-Seri*ah naveo u glo- 



98 



si svoje knjige prenoseci iz "El-Faika" da udovi ne ula- 
ze u sastav "bedena" a ulaze u sastav "dzeseda". 

Filoloski, "et-tahareh v znaci uopceno "cistoca". U 
serijatsko-pravnom smislu, to je stvarna cistoca od 
necisti, bila ona stvarna "hubs" ili fiktivna "hades", sta- 
nje kada se je bez abdesta ili se treba okupati ( uzeti 
gusul). 

Cistoca se u pogledu ovog drugog, dijeli na veliku, 
njeno posebno ime je "gusul" (kupanje), a njega uslov- 
Ijava "veliki hades", i malu a njeno posebno ime je 
"abdest" koji kvari "mali hades". Ovdje spada jos jedna 
vrsta ciscenja a to je "tejemmum", to je statusno-fiktiv- 
no ciscenje. koje zamjenjuje obadvoje (abdest i gusul) 
ili svako od njih posebno. (sh) 

Fardovi gusula su tri: 

"El-madmada", a to je ispiranje usta vodom. 

"El-istinsak", ispiranje nosa, usmrkivanjem vode u nos. 

Sapiranje citavog tijela. a ne njegovo trljanje kako 
smatra Malik. 

Pod gusulom se podrazumijeva polijevanje vodom 
citavog tijela dokle ona moze doprijeti bez teskoce; 
kao sto je unutar glavica po najispravnijem misljenju, 
pupka. brkova, obr\ r a, citave brade, vanjskog dijela 
zenskog polnog ucla. tako da ako ostane tacka na tije- 
lu do koje nije dosla. gusul nije upotpunjen, ali se ne 
misli na ono u cemu postoji teskoca, kao sto je npr. 
oko ili rupa. rana. ili raspletanje pletenica zene i njiho- 
\ r o kvasenje ako je korijen pokvasen, po najispravni- 
jem misljenju. Medutim. ako su bile raspletene, onda 
ih je duznost oprati. Sto se tice muskarca, ako mu je 
kosa opletena, najbolje je iz predostroznosti to smatra- 
ti vad2ibom (obavezom). 
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Sunneti su mu: 

Zapoceti sa nijjetom i "Bismillom", 
Oprati ruke, 

Oprati i ukloniti necistocu sa tijela, ako ima. 

Uzeti abdest bez pranja nogu, ako se kupa u necem 
u cemu se skuplja voda, a ako se kupa na ravnom i 
tome slicnom oprace i noge. 

Prosuti vodu po citavom tijelu tri puta zapocinjuci 
desnim ramenom, zatim lijevim. potom po glavi, po 
najispravnijem misljenju, zatim oprati noge. ako nisu 
oprane prilikom uzimanja abdesta, da bi se tako ab- 
dest upotpunio a one oprale upotrijebljenom vodom. 

Trljati udove prilikom pranja jer je sunnet upotpuni- 
ti fard na njegovom mjestu. a to je trljanje. 

Dozvoljeno je prilikom gusuljenja, prenosenje vlage 
sa jednog dijela tijela na drugi, prilikom kupanja, uko- 
liko je ta vlaga u vidu kapi. dok u abdestu to nije do- 
zvoljeno. (sh) 

Cetiri su vrste gusula: fard, sunnet. mustehabb i 
vadzib. 

Ima pet situacija kada je kupanje fard: 
Nakon ejakulacije u snu. 

Nakon polnog opcenja i ostalog sto ima njegov sta- 
tus, 

Nakon doticaja polnih udova (muskog i zenskog) 
bez ejakulacije, 

Nakon menstruacije i 

Nakon porodajnog cekanja. 

Cetiri su situacije kada je kupanje sunnet: 

Za dzumu namaz 

Za ramazanski i kurbanski Bajram, i 
Kocl oblacenja ihrama. 
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Mustehabb (lijepo) se okupati, takoder, u cetiri prilike: 

Nakon pustanja krvi hidzamom, 

U noci Berata. 

U noci lejletul-Kadra, i 

U noci Arefata. 

Vadzib se okupati u jednom slucaju, a to je kupanje 
kjafira kada primi islam, ako se nije okupao od dzunu- 
pluka. A ako se okupao. pa primio islam, onda je mu- 
strehabb. (n,fh) 

Prema tome, mustehabb se okupati u pet situacija. 

Cetiri su abdeska farda 

Prvo: 

Pranje lica koje obuhvata dio na koji upucuje njego- 
vo jezicko znacenje, a to je odakle kosa nice, uglavnom, 
do ispod brade, duzinom, i od uha do uha, sirinom. Is- 
pravno je. da ako je bez brade, onda pere sve, a ako 
ima bradu. onda nije obaveza prati ono sto je ispod bra- 
de. Isto tako, nije obaveza da dospije voda ispod brko- 
va i obrva. jer je mjesto farda prekriveno sa necim sto 
ga od\'aja, tako da se ni u kom slucaju ne suceljava sa 
onim koji ga gleda. ne vidi se, tako da sa njega spada 
fard i prelazi na zaklon kao sto su dlake glave. 

Drugo: 

Pranje jednu po jednu ruku, jedanput, sa laktovi- 
ma. na nacin da se uzme posuda lijevom rukom i po- 
lijeva voda po desnoj. a zatim uzme posudu desnom 
rukom i polijeva po drugoj. Ovako isto se postupa 
ako je posuda velika. a on ima malu, stim da ne stav- 
lja skupljene prste lijeve ruke u veliku posudu. Po- 
lice po desnoj saci a potom trljati prste da se ociste. 
Potom ce desnom rukom zahvatiti vodu iz posude i 
oprati lijevu. 
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Trede: 

Pranje nogu do clanaka, jedanput. 

Prljavstina koja se nade na udovima koji se peru u 
abdestu, kao i ona od muhe i buhe, te boja koja zao- 
stane od kne, ako nije masivna. ne sprecava ciscenje; 
bilo da se radi o abdestu ill gusulu, kao ni hrana 
izmedu zuba, jer ona ne sprecava dopiranje vode. 

Razisli su se po pitanju tijesta i zemlje, a rezultat ra- 
zilazenja se gradi na mogucnosti da li to sprecava do- 
piranje vode do tijela ili ne. 

Tijesan prsten se skida ili okrene, da bi voda dosla 
ispod njega. 

Cetvrto: 

Potiranje cetvrtine glave jedanput, po rivajetu Et- 
Tahavije i El-Kerhija od Ebu Hanife, ili koliko su tri 
rucna prsta. po rivajetu Hisama od Ebu Hanife. no- 
vom vodom ili ostatkom. nakon pranja nekog uda. 
ne nakon potiranja, osim ako voda kaplje. niti uzeta 
sa opranog ili potranog uda. Ne mora se obnavljati 
potiranje nakon brijanja glave. niti se obnavlja gusul 
nakon brijanja obrva, skracivanja brkova ili odsijeca- 
nja nokata. 

Sunneti su mil: 

Pocinjanje sa nijetom. odnosno odlukom srca da se 
uzme abdest ili ukloni "hades" ( stanje kada se treba 
okupati ili uzeti abdest) i obavi ciscenje. 

Zapoceti sa Allahovim imenom. odnosno reci: 

( U ime Allaha. Velicanst\ r enog i neka je hvala Allahu 
na vjeri islamu.). To se izgovara prije pranja analnog 
otvora, jer je to od uvodnih radnji abdesta, a i poslije to- 
ga, radi opreznosti, neposredno prije abdesta. (d) 
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Zapocinje se sa pranjem ruku do clanaka. Sunnet je 
zapoceti sa pranjem ruku, a samo pranje je fard. Zato 
se ne mora ponavljati ako opere ruke do lakata. 

Istrljati zube desnom rukom sa misvakom. poznatim 
drvetom, ukoliko se ima, ili prstima, ukoliko se nema, 
svejedno hoce li zapoceti sa gornjim zubima ili donjim. 
sa desna ili lijeva, uzciuz ili poprijeko ili obadvoje. 

Sunnet je izapiranje usta posebnom vodom, i nosa 
posebnom, tri puta (madmada i istinsak), napadno 
pretjerujuci u tome, da bi voda dospjela duboko u gr- 
lo i nos. osim ako posti, tada ne smije pretjerivati zbog 
mogucnosti kvarenja posta. 

Sunnet je prozimanje brade na nacin da se provuku 
prsti kroz nju. ispod pa navise, nakon treceg pranja. 

Prozimanje i pranje izmedu prsta ruku, na nacin da 
se isprepletu prsti. takoder i izmedu prsta nogu, tako 
da se malim prstom lijeve ruke zapocinje pranje clesne 
noge i zavrsi sa malim prstom lijeve noge. ispod. na- 
kon treceg pranja. Ovo je postupak u slucaju ako vo- 
da dolazi do izmedu prstiju. bez prozimanja, mectutim 
ukoliko ne dolazi onda ta radnja postaje fard. 

Tri puta oprati sve abdeske udove i mjesta koja se 
peru. 

Potiranje citave glave jedanput, tako da se stave 
sake i prsti na prednji dio glave. a zatim potare una- 
zad prema zatiljku na nacin da se obuhvati citava gla- 
va. Xa taj nacin se ne racuna da je to obavljeno sa 
"upotrijebljenom \'odom" (ma'un musta'mel) jer po- 
stoji konsenzus da \'oda ne prelazi u to stanje s\ r e 
dok je na dijelu tijela (dakle. dok ne spadne). 

Potiranje unutrasnjosti usiju sa dva kaziprsta a \ anj- 
ski dio sa palcima, vodom koja je ostala na rukama na- 



kon potiranja, jer je Poslanik a.s. rekao: ; 'Usi su dio 
glave." 

Redosljedno pranje. onako kako ga je Zakonodavac 
eksplicite pomenuo, a Poslanik a.s. objasnio i prak- 
ticno pokazao redoslijed, ustrajno se pridrzavajuci to- 
ga. Ta njegova praksa je prakticni dokaz i spada u do- 
men prakticnog sunneta 

Neprekidanje radnji abdesta, tako da pranje ili poti- 
ranje slijedeceg uda ili mjesta, bude prije, nego se pre- 
thodni dio osusi. 

Mustehabbi abdesta su: 

Zapocinjanje abdeskih radnji sa desne strane. 
Potiranje vrata bez grla. jer je to potiranje novotarija 
(bid'at). 
Adabi abdesta su: 

Okretanje prema kibli po njemu (Ebu Hanifi). 
Trljanje dijelova (koji se peru). 
Stavljanje malih prstiju u usi. 

Uzeti abdest prije namaskog vakta, ako nema kakve 
zapreke. 

Okretanje prostranog prstena. 

Uzeti abdest bez icijeg pomaganja. 

Ne razgovarati prilikom uzimanja abdesta. 

Sjediti na povisenom mjestu, kako bi se sacuvao od 
upotrijebljene vode. 

Uz srcani nijjet izgovoriti ga i jezikom." 1 

Izgovoriti i spomenuti Allaha dz. s. kod pranja sva- 
kog za to odredenog dijela tijela. 

Doviti dovama. koje su dosle predajom," 2 kod pranja 

51 ) Izgovor nijjeta spada po hanefijskom mezhebu tek u adabe. 
Medutim, u nasim mektebima i vjerskoj poduci se prenaglaseno for- 



104 



svakog za to odredenog dijela tijela. Kod ispiranja usta 
reci: 

(Gospodaru, pomozi mi da Kur'an ufim, Tebe spo- 
minjem, Tebi se zahvaljujem i da Tebi lijepo ibadet 
Cinim). 

sir a kao da je fard, pa djeca ako uce ista, onda uce jezicki izgovor nij- 
jeta pojedinih propisanih namaza, sunneta i nafila, i to na arapskom 
jeziku, a ilmihali koji sadrze osnovne poduke vjere, od svih namaskih 
dijelova najtransparentije isticu jezicku formu nijjeta namaza. Lijepo 
bi bilo uskladiti to davanjem primata precem nad prijekim. 
52 J Ovdje navode predanje od Enesa, Allah bio zadovoljan s njime, 
u kome se prenosi da je Vjerovjesnik a.s. rekao: 
",Pridi Enese, da te pou&m odredbama abdesta'. PriSao sam a on je 
prilikom pranja ruku prou&o: ,U ime Allaha. Zahvala pripada Alla- 
hu. Nema snage ni mod do u Allaha.' Kada je udnio istindza' rekao 
je: /Gospodaru, ocuvaj moje stidno mjesto (od grijeha), i olakSaj mi 
moje stanje i posao/ Kada je uzimajud abdest ispirao nos dovio je:, 
Gospodaru moj, potpomogni me mojim dokazom i ne zabrani mi mi- 
ris dzenneta/ Kod pranja Uca dovio je: ,Gospodaru moj, obijeli Uce 
moje na Dan kada bude§ bijelio neka Uca/ Kod pranja ruku, takoder: 
,Gospodaru, knjigu mojih djela, daj mi u moju desnicu/ Potirud ru- 
kom mesh po glavi izgovarao je:, Gospodaru moj, spasi nas Tvojom 
milos'cu, otkloni od nas Toyju patnju/ Kod pranja nogu rekao je: 
,Gospodaru moj ucvrsti moje noge na Dan kada se budu spoticale/ 
Onda je rekao: 

,Enese, tako mi onoga koji me poslao sa istinom, svaki Alahov rob, ako 
ovo izgovori kod uzimanja abdesta, Allah ce mu stvoriti meleka, kod 
svake kapi koja mu kapa sa i izmedu prsta, koji ce Ga slaviti i velicati 
sa sedamdeset jezika. On ce imati sevap od toga do Sudnjeg dana.'" 

Ovaj hadis biljezi Ibni Hibban. U lancu prenosilaca je 'Ubbad b. Su- 
hajb ciju biogrrafiju pominjc Hafiz hadisa Ez-Zehebi pa kaze: "Re- 
kao je Ibnul-Medini: ,Propalo je njegovo poznavanje hadisa'. Buha- 
rija, Nesaija i neki drugi kazu: , On je "metruk" (odbacen kod pri- 
manja hadisa). Sam Ibnu Hibban kaze: ,Bio je misionar kaderija. Pre- 
nosi takve bedastode koje ako cuje najobicnijii pocetnik, diletant u toj 
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Kod ispiranja nosa: 

(Gospodaru, namiriSi me d^ennetskim mirisom.) 

Kod pranja lica: 

(Gospodaru, obijeli moje lice na dan kada de neka 
lica bijeliti a neka crniti.) 



struci, odmah ce znati da su to izimsljotine../" 
Imam Ibnul-Kajjim kaze: "Ne pamti se od Poslanika a.s. da je prili- 
kom uzimanja abdesta dovio osim "et-tesmije" (pominjanje Allaho- 
vog dz.3. imena). Hadisi koji govore o dovama prilikom abdesta su 
lazni i izmisljeni. Nigta od toga nije dovio Poslanik a.s. Niti je to 
poucavao koga, niti je doslo od njega pouzdanom predajom ista osim 
pomenute "tesmije" na njegovom pocetku i na kraju: "Svjedocim da 
nema drugog boga osim Allaha Kome nema ravna, i svjedocim da je 
Muhammed a.s. Njegov rob i Poslanik. Gospodaru moj ucini me od 
onih koji se kaju i od onih koji se ciste." Ovaj hadis prenosi Muslim, 
osim zadnje recenice u poglavlju "Et-Tahare". Zadnju recenicu bi- 
ljezi Tirmizija kao hadis koji ocjenjuje: "Sened ovoga hadisa je pore- 
mecen, i nije dovoljno pouzdan." 

Spominje se medutim jos i hadis Ebu Musaa El-Es^arije, Allah bio 
zadovoljan njime, koji je rekao: "Dosao sam Poslaniku a.s. u vrijeme 
uzimanja abdesta. Abdestio se govorea dovu: 

^ — * 3j j j jjji — , j ^ j 4 1 — -j j ^ — ii J j & 

(Allahummagfirli zenbi, ve vessi' li fi dari, ve barik li fi rizki.) 
,Gospodaru moj, oprosti mi moje grijehe, razrahati me u mojoj kuci 
i podaj bereket u mojoj nafaki/ 

Rekoh mu: ,Allahov Poslanice 610 sam te da dovis to i to/ On odgo- 
vori: ,A zar je neSto izostavljeno?'" 

Ovaj hadis prenosi Nesaija i Ibnus-Sunni sa vjerodostojnim lancem 
prenosilaca. Medutim, Nesaija ga prenosi u poglavlju: "Ono Sto se 
uci poslije abdesta", tako da je obadvoje moguce, da je to dova za vri- 
jeme abdesta ili poslije njega, kao sto smatra En-Nevvevi. 



106 



Kod pranja desne ruke: 

(Gospodaru, podaj mi knjigu mojih dijela u desnicu, 
i obracunaj me lahkim obra£unom.) 

Kod pranja lijeve ruke: 

(Gospodaru, ne daji mi knjigu mojih djela u ljevicu, 
niti iza leda.) 

Kod potiranja glave i usiju: 

(Gospodaru, u£ini me od onih koji sluSaju govor i 
slijede ono Sto je najljepSe od njega.) 

Kod potiranja vrata: 

jUB c> gr^ c3^ ^ 

(Gospodaru, oslobodi moj vrat od vatre.) 

Kod pranja nogu: 

(Gospodaru, ufivrsti noge moje na "Sirat -dupriji" na 
Dan kada se noge budu klizale.) 

- Donijeti salavat na Vjerovjesnika a.s. nakon uzima- 
nja abdesta i da potom izgovori: 

(Gospodaru, udni me od onih koji se kaju i koji se fiste.) 

Da se poslije toga napije od preostale vode, stojeci. 
okrenut prema kibli. Neki su cak rekli da nije dozvo- 
ljeno piti stojeci. osim u ovom slucaju i kod pijenja vo- 
de Zemzem. 

Abdest ima i druge propise-adabe, kao i mekruhe. a 
pomenuti su u obimnijim knjigama. 
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IstindZa' 53 

(Pranje - CiSdenje analnog i prednjeg otvora 
nakon velike i male nu2de) 

Kao uvodni dio abdesta smatra se pranje nakon veli- 
ke ili male nuzde, kako je vec spomenuto. To je sun- 
net. Istindza' je trazenje odstranjivanja necisti, koja izade 
iz stomaka kao sto je mokraca, izmet. sperma i sluz ko- 
ja joj prethodi kod polnog snosaja, ili sluz koja se luci 
nakon napornog mokrenja ili krv koja potece iz dva pri- 
rodna otvora. Ne mora se obavljati ciscenje nakon 
pustanja vjetra, jer on nije necist. iako izlazi iz stomaka. 
Ciscenje onoga sto ne izlazi iz stomaka na dva prirodna 
otvora za izbacivanje fekalija. ne naziva se istindza'. 

Moze se ocistiti kamenom, drvetom i zemljom. Time 
se brise cmar, dok se ne ocisti. bez obzira na broj brisa- 
nja, jer se za udovoljavanje ovoga sunneta uzima u ob- 
zir otklanjanje necisti. a ne broj pokusaja. Ako se ostva- 
rila cistoca nakon samo jednog potiranja. to je dovoljno. 
i obratno; ako se ne ocisti sa tri potiranja nastavlja se jos. 
U ljetnom periodu prvo se, zbog predostroznosti da se 
ne uprljaju testisi koji su spusteni zbog ljetne vrucine. 
potire prema nazad (idbar), drugi put se potire prema 
naprijed (ikbal), i treci put prema nazad. ponavljajuci cin 
ciscenja. "Idbar" je dakle, povlacenje predmetom kojim 
se cisti nazad, a "ikbal" suprotno tome. Zimi se prvim 

53 ) Terminolosko znacenje ove rijeci je: "Otklanjanje izmeta, 
nefisti, sa te&iogdu (vodom) ili njeno nmanjivanje sa tvrdim pre- 
dmetom (kamenom), odnosno, to je upotreba kamena ili vode..." 

."Istindza"' ili "istitabe" su sinonimi koji imaju opcenito znacenje u 
ciscenju i ne odnose se samo na upotrebu vode. Vidi: dr. Vehbe Ez- 
Zuhajli. El-Fikhid-islamijj ve edilletah, 1, 192. 
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potiranjem ide prema naprijed, a drugim nazad, zato sto 
su testisi skupljeni a potiranje naprijed je efikasnije u 
ciscenju, zatim se potire nazad- naprijed, forsirajuci 
cistocu i ciscenje. Zena uvijek prvo potire prema nazad 
da se ne bi uprljao njen polni organ. 

Pranje vodom nakon potiranja kamenom je od ada- 
ba. Potom se operu ruke, a zatim poprsce otvor vo- 
dom sto vise i opere ga unutrasnjim dijelom jednog, 
dva. ili tri prsta ako je potrebno, ne jagodicama prsti- 
ju, kako necistoca ne bi zapala iza nokata.(d) 

Obavezno pranje je ako se necistoca rasiri oko cmara 
vise od velicine dirhema, po njima dvojicf \ dok se kod 
Muhammeda racuna zajedno sa onim sto je u samom 
otvoru. Sa cistocom onoga sto se cisti, cista je i ruka.(sh) 

Mekruh je: 

Obavljati istindza' desnom rukom, osim u krajnjoj po- 
trebi (damretu). 

Zatim, obavljati je sa kosti ili hranom ljudi i zivotinja. 
balegom. iglom, keramikom, ugljem i necim vrijednim 
po mjerilu ljudi, kao sto je krpa kadife ili si., jer to 
iskljucuje postovanje zbog zabrane pomenutih stvari. 

Okretati se prema kibli pri maloj ili velikoj nuzdi, va- 
ni i drugdje zbog rijeci Poslanika a.s.: ''Kada nuzdu 
hocete da obavite, postujte Allahovu Kjabu. i nemojte 
se prema njoj okretati licem niti ledima, nego se 
okrecite ka istoku ili zapadu." (d) Ovim se ukazuje na 
ono sto je pomenuto kada se govorilo o necistocama. 
Ovdje se misli. na okretanje prednje ili zadnje strane 
prilikom male ili velike nuzde, a ako se radi o samom 
ciscenju. oncia nije mekruh. (sh) 

54 ) Ebu Hanife i Ebu Jusuf. 
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(Mekruh je) obavljati malu ili veliku nuzdu u vodu. 
u hladovinu gdje se ljudi odmaraju. na put. ispod 
vocke koja daje plodove, jer je sve to zabranjeno u ha- 
disu. Razlog u svim ovim slucajevima je jasan. 

Razgovarati u vrijeme obavljanja obadvije nuzde me- 
kruh je, a takoder i mokriti stojeci, osim ako postoji 
opravdan razlog za to. 

Duznost je potpuno iscijediti mokracu (uvjeriti se da 
vise ne izlazi) hodanjem, ili nakasljavanjem. ili lezan- 
jem na lijevoj strani dok ne budemo potpuno sigurni 
da je mokrenje prestalo. Receno je da je dovoljno po- 
trati penis i tri puta ga povuci i istresti. Medutim, is- 
pravno je da su prirode ljudi razlicite. Prema tome, 
onome ko je siguran da je mokrenje potpuno presta- 
lo. dozvoljeno je da se opere. Posto svaka osoba zna 
svoje licno stanje (tako ce i postupiti).(d) 

Istindza'a moze biti sedam kategorija. a to su: fard. 
vadzib, sunnet. iz predostroznosti. mustehabb i no- 
votarija. 

Fard je u dva slucaja; slucaju dzunupluka i kada je 
sama necist veca od velicine no\ T cica (dirhema). 

Vadzib je ako necistoca bude u usporedbi manja od 
pomenute. 

Sunnet je. opet. kad necist bude manja od one 
vadzipske. 

Mustehabb je ako samo mokri. a ne cini veliku 
nuzdu. Tada treba da opere samo prednju stranu. a ne 
cmar. 

Iz predostroznosti se pere, ako je izaslo sasvim ma- 
le) necistoce i nije se nista isprljalo od nje. 

Novotarija je da se cini istindza" nakon pustanja \ jetra. 
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Tejemmum 



U filoloskom smislu tejemum znaci ^kasd' 1 (cilj, nam- 
jera). a u Serijatsko-pravnom znacenju to je cistoca ko- 
ja se postize upotrebom ciste zemlje na dva posebna 
uda.(sh) 

Ima cetiri farda. 

Prvi je: nijjet. 

On je uvjet. kao sto je abdest za namaz.Ovo mislje- 
nje ne dijeli Zufer. da mu se Allah smiluje. Nijjet se u 
pogledu namaza ogleda u namjeri ciscenja, ili namjeri 
odredenog ibadeta koji nije ispravan bez serijatskog 
ciscenja. Po Ebu Jusufu. da mu se Allah smiluje, uvjet 
je za njegovu ispravnost da nanijjeti odredeni ibaclet; 
svejedno da li je on bio valjan bez ciscenja kao sto je 
u slucaju primanja islama, ili nije valjan bez njega, kao 
sto je slucaj namaza. (sh) 

Drugi je: potiranje po lieu. 

Treci je: potiranje po rukama 

Cetvrti je: obuhvatanje (svih potrebnih dijelova). po- 
tiranjem. 

Ima sest sunneta: 

Spominjanje Allahovog imena na pocetku. 

Pocinjanje sa potiranjem lica. 

Zatim desne pa lije\ T e ruke. 

Potiranje ruku. nazad pa naprijed. 

Sirenje prstiju i njihovo otresanje.(n) 

Nacin uzimanja tejemmuma je da se udari rukama 
po cistoj zemlji. a zatim se otresu da bi popaciala 
prasina. (clz) 

Potom se potare po lieu cia ne ostane clio koji nije 
obuhvacen. 
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Potare se i dio izmeclu nozdrva. 

Nije dozvoljeno potiranje sa manje od tri prsta. isto 
kao sto je slucaj sa potiranjem glave ili mestvi.(sh) 

Iza toga se ponovo udari po zemlji, potaru mke 
ukljucujuci i laktove. tako da se potare vanjski dio desne 
misice sa malim, domalim. srednjim prstom i dijelom sake li- 
jeve mke, zapocinjuci od vrhova prstiju ka laktu, a zatim (u 
povratku) potare unutrasnji dio kaziprstom i palcem. i ostat- 
kom sake od lakta ka vrhoviina prstiju. Tako isto se uradi i 
sa lijevom rukom koju potire desnom. 

Receno je da se potiranje vrsi citavom sakom i svim 
prstima, posto prasina ne moze postati "upotrijebljena" 
pri potiranju kao sto ppstaje voda pri pranju.(dz) 

Kod nas (u naseiji mezhebu) nije uslov redoslijed, 
ali je fetva (mezhepsko. oficijelno misljenje) na tome 
da je uslov (obaveza) obuhvatanje potiranjem. tako cia 
ako ostane i mali dio nepotran, tejemmum nije ispra- 
van. Ukoliko se ne ostvari "obuhvatanje" udaranjem 
ruku po zemlji. u dva maha. onda se to radi i tree'i put 
da bi sve bilo obuhvaceno dodirom zemlje.(d) 

Ako bi neko pomeo kucu, srusio zid. ili vagao 
psenicu, pa prasina pala na njegovo lice i ruke. to se 
ne bi brojalo tejemmumom dok ne potare rukama po 
tim mjestima. Iz ovoga se razumije obaveza potiranja 
izmedu prstiju, bez obzira da li je prasina usla izmedu 
njih ili nije, jer je smisao u potiranju. a ne u doticaju 
sa prasinom.(sh) 

ki Es-sa ? id" je naziv za lice zemlje (po kojem se uzima 
tejemmum). Tejemmum je dozvoljen po svakoj cistoj 
stvari koja je nastala od zemlje. pa makar bila i bez 
prasine, i po prasini. iako je u mogucnosti da doprije 
do lica zemlji. U kategoriju zemlje spada sve ono sto se 
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ne rastapa vatrom. niti prelazi u pepeo sagorijevanjem, 
kao sto je prasina, sitni pijesak, kamen, arsenik i si. 

Tejemmum je dozvoljen onome ko nema abdesta, ko 
je dzunup. ko je u menstrualnom ciklusu, poslije po- 
rodaja; koji ne mogu upotrijebiti vodu, ili je nemaju do- 
voljno za ciscenje. Tako. ako se probudi na sabah 
necist, a ima vode za abdest, ne za gusul, uzece tejem- 
mum i nije mu obaveza uzimanja abdesta, po nasem 
mezhebu. za razliku od Safije. da mu se Allah smiluje. 

Medutim. ako se uz dzunupluk izgubi abdest nakon 
uzimanja tejemmuma, onda mu je dudznost uzeti ab- 
dest, a tejemmum je za dzunupluk po konsenzusu.(d) 

Mesh po mestvama 

Dozvoljeno je "meShur" sunnetom, onome ko nema 
abdesta. a ne i onome ko je duzan da se okupa, bilo 
da se radi o muskarcu ili zeni. Obavezno (fard) je da 
potiranja bude u duzinu ili Sirinu tri prsta. po obje no- 
ge i po gornjoj strani mestvi koje su obuvene kad se 
bilo pod abdestom. prije gubitka abdesta. (sh) 

Kada bi potiranje izvrsio jednim prstom. tri puta, 
svaki put nomn vodom, bilo bi ispravno, jer se posti- 
gao cilj. a kackne bi bilo novom vodom. ne bi bilo 
vazece. Ako bi mjesto koje se potire pokapala kisa ko- 
liko tri prsta. bilo bi vazece, kao i ako bi isao po travi 
mokroj od kise ili rose, pa se mestve pokvasile koliko 
je obaveza za mesh.(d) 

Sunnet je kod mesha zapoceti od ivice prsta, poti- 
ruci uzduz obadxjema rukama prema cjevanici.(sh) 

Vrijeme trajanja za onoga ko je kod kuce (mukim), 
jeste dan i noc. a za putnika (musafira) tri dana i tri 
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nod, racunajuci od vremena kada se izgubi abdest. 
Ako mukim postane musafir upotpunice tri dana. a ako 
musafir postane mukim ne potire vise od dana i noci. 

Dozvoljen je mesh po mestvama koje se obuju na 
mestve, ali da se obuju prije gubljenja abdesta, a ta- 
koder, i po kaljacama koje se obuju po mestvama, pri- 
je gubljenja abdesta. (0 

Medutim, ako je potrao po oboma (po mestvama i 
kaljacama), pa skinuo kaljace bez skidanja mestvi. 
obnovice mesh po mestvama. Suprotne tome ako bi 
ucinio mesh na dvoslojne mestve. pa skinuo jedan 
sloj, ne ponavlja mesh po drugom sloju, a kad bi ski- 
nuo jednu kalosu, ucinice mesh po mestvama i po 
preostaloj kalosi. Kod Ebu Jusufa, skine se N preostala 
kalosa i ucini se mesh po mestvama. (sh) 

Dozvoljen je mesh, kod njih dvojice " i po gustoj (ne- 
providnoj) carapi, ako stoji uz cjevanicu bez vezanja. Pre- 
nosi se da je Ebu Hanife prihvatio misljenje njih dvojice 
i odrekao se svoga. Po tome se daje fetva, Dozvoljen je 
mesh i po pokozenoj carapi, a to je carapa opsivena 
kozom sa gornje i donje strane. i po onoj koja je ucinje- 
na kao nanuia, a to je ona koja je pokozena sa donje stra- 
ne, kao sto su nanule za stopala po "zahirur-rivaje". dok 
je po predaji El-Hasena to ona koja je do clanaka. 

Safija je rekao da nije dozvoljen mesh po carapama, 
pa makar bile pokozene odozdo. (sh) 

Nije dozvoljen mesh po mestvi, na kojoj ima rupa kroz 
koju se vide koliko tri nozna prsta, od kojih najmanja nije 
nasuprot prstiju, niti na peti. Medutim, ako bude nasuprot 
njih, onda je zapreka za mesh potpuna pojava tri prsta u 

55 ) Ebu Jusuf i Muhammed. 
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cijelosti, bilo koji prsti da su, i ne uzima se u obzir onaj ko 
ji najvise izviruje, a po najispravnijem misljenju, ne smeta 
pojava jagodica.(sh) 

Ako je rupa u predjelu pete, ne smeta, osim ako se 
ukazuje veci njen dio. Velika poderotina smeta ako je 
rastavljena. pa se vidi ono sto je ispod. Medutim, ako 
je skupljena, i ne rastavlja se prilikom hodanja, zbog 
cvrstine i jacine mestvi, onda to ne smeta meshu, ma- 
kar rupa bila veca od tri prsta, kako se prenosi od Ebu 
Hanife, da mu se Allah smiluje. Rupa iznad clanka ne 
brani mesh, jer se to ne broji. Uzimaju se u obzir i sa- 
biraju rupe na jednoj mestvi, ne na dvjema. Najmanja 
koja se sabira je ona u koju moze uci vlaga od potira- 
nja 56 a sto je ispod te granice kao i da ne postoji.(sh) 

Mesh se gubi gubljenjem abdesta, istekom vremena, i 
skidanjem mestve, tako da se izuje veci dio stopala pre- 
ma potkoljenici. To je ispravno misljenje. Kod Ebu Jusu- 
fa se racuna ako se izuje veci dio pete, a kod Muhamme- 
da ne kvari se mesh ako ostane neizuveno koliko tri pr- 
sta, od gornj^g dijela stopala, koje se potire pri meshu. 
Pri ovome misljbnju je vecina sejhova, Zato, ako stopalo 
ostane obuveno, ap^ta bude izlazila i ulazila u mestvu, 
to ne kvari mesh, kao sto je navedeno u "El-Kjafiju". 

Ako istekne vrijeme mesha musafiru, ali se poboji da 
ce mu se noga smrznuti od hladnoce ako izuje mestve, 
tada je mesh dozvoljen.(d) 

Nakon skidanja mestvi i isteka vremena mesha, onaj 
ko je pod abdestom, duzan je oprati samo noge. 



56 ) U hanefijskom fikhu "velika rupa" se broji ako u nju mogu uci 
tri najmanja nozna prsta. Vidi: dr. Vehbe Ez-Zuhajli, El-Fikhul-isla- 
mijj ve edilletnh, 1, 328. 
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Mesh po zavoju 



Dozvoljeno je ciniti mesh po "dzebirr (zavoju), 
onome ko je bez abdesta. ili je dzunup (necist). Pod 
dzebirom se podrazumijevaju daScice koje se stavlja- 
ju da bi se pricvrstile polomljene kosti. Mesh je do- 
zvoljeno ciniti i po zavoju koji se stavlja na ranu ili 
bolno mjesto, i na zavoj sa kojim se pricvrscuje kr- 
pa-obloga da ne spada. bilo da je stavljen pod abde- 
stom ili ne, ukoliko nemioze potrati odredeno mje- 
sto, jer mu voda skodi, ilNjeqpovezan pa bi odmota- 
vanje skodilo, pa cak i ako bi mtKpotiranje po zavo- 
ju skodilo, otpada mesh, a takoder i propis pre- 
dviden za to mjesto. (d) 

Mesh po zavoju nije fard. po Ebu Hanifi, nego je to 
vadzib po njemu. tako da je dozvoljeno klanjati bez 
njega.(sh) Visak zavoja koji prelazi ranu ima tretman 
rane. tako da ne mora prati ono sto je pod zavojem i 
tome slicno. ukoliko bi mu stetilo odvijanje. nego ce 
ga potrati sa odstojanjem (0- Mesh nema vremensko 
ogranicenje, jer je on kao i kupanje. Ako zavoj spadne 
sa neizlijecenog mjesta, ostaje mesh. A ako se to desi 
zbog izlijecenja, onda je pokvaren. Ako se to desi u 
namazu, ponovice ga ispocetka.(f) 

I znaj da se mesh po zavoju razlikuje od mesha po 
mestvama u nekoliko elemenata: 

Zavoj ne mora da se stavlja pod abdestom, kao sto 
je navedeno, za razliku od mestvi. 

Mesh po zavoju nije odreden vremenskom grani- 
com, za razliku od mesha po mestvama. 

Ako zavoj spadne sa bolesnog, mesh nije pokvaren, za 
razliku od mestvi. 
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Ako zavoj spadne sa zdravog. duzan je samo oprati to 
mjesto. za razliku od mestvi. gdje mora oprati i ostalo. 

Po pitanju zavoja su isti onaj koji je bez abdesta i 
onaj koji je dzunup. za razliku od mestvi, kao sto smo 
naveli ranijeXsh) 

Ovo je dovoljno u objasnjenju cistoce tijela. Vise o 
tome se moze naci u opsirnijim izvorima. 

Ono sto uvjetuje veliko ciscenje. (kupanje) i sto kvari 
malo (abdest) nismo spomenuli bojeci se da ce biti pre- 
opsirno. a i zato sto to nije nuzno. 

Trede: 

Cistoda odjede 

I treci fard je cistoca odjece, tj. ; onoga u cemu se 
klanja. Uprljana odjeca i ostalo. kad je vidljiva necist 
cisti se vodom. tako da se otkloni i ona i njen trag. kao 
sto je boja ill miris. ako to (otklanjanje) ne prouzroku- 
je teskocu i uslovljava upotrebu sapuna i si. Voda je 
sredstvo koje cisti prljavsinu. Ako je (osim vode) po- 
trebno jos nesto, onda se tu podrazumijeva izvjesna 
teskoca. Necist se. takoder. cisti sa svakom cistom 
tecnoscu kao sto je sirce. ruzina voda. i drugim sred- 
st\ om koje kad se cijedi. kapa^to razliku od onoga sto 
je mlijecno. kao sto je niw. jer u njemu ima ma- 
snoce. ne moze se iscijediti iz odjece i ostaje u njoj. 
Prema tome, ono ne moze otklanjati drugu (necist). 
Kazu Muhammed i Zufer. da im se Allah smiluje, da 
nije dozvoljeno ciscenje osim vodom. Uprljano nevi- 
dljivom necisti. cisti se dotle dok ne pre\'agne ^pre- 
tezno miSljenje" da je to dovoljno cisto. jer je "prc- 
tezno misljenje" serijatski dokaz. Procjena je prati i ci- 
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jediti tri puta onoga sto se moze cijediti. uz uvjet da se 
kod treceg puta forsira iz sve snage. Ali ako se labavo 
cijedi zbog cuvanja odjece, ona se ne smatra 
ociscenom. Ono sto se ne moze cijediti, potrebno je 
prati tri puta i susiti. Pod susenjem se podrazumjeva 
prestanak kapanja sa mjesta koje se cijedilo.(d) 

Nije uslov potpuno susenje. Mestva se cisti od cvr- 
ste prljavstine i od otae koja se vidi, poslije susenja - a 
ona koja se ne vidyposlije susenja i nije cvrsta - -kada 
se osusi na mestW otiranjem o zemlju. 

Kod Ebu Jusufa, dozvoljeno je otiranje i mokre, tvr- 
de, necisti uz uvjet, da se izgubi miris, sto je i po 
misljenju vecine sejhova, i po tome se daje fetva. 

Muhammed i Zufer. da im se Allah smiluje, kazu da 
se necistoca koja nije cvrsta, ne moze ocistiti osim pra- 
njem, kao sto je mokraca i alkohol. Oni se ciste pra- 
njem, u vlaznom ili suhom stanju. 

Mokra odjeca od sperme, cisti se pranjem, a suha tr- 
ljanjem ili pranjem. Sto se tice tijela, cisti se samo pra- 
njem, bilo vlazno ili suho. Ovo misljenje je spomenu- 
to u u Aslu ! ' a prenosi se od Ebu Hanife, da mu se Al- 
lah smiluje. Spomenuo ga je i u "Kjafiju". El-Kerhi je 
naveo da se suho cisti trljanjem bez obzira da li je to 
dio tijela ili nesto drugo. Sablja, i njoj slicni predmeti 
po tvrdoci i uglacanosti, ciste se otiranjem. Ako je stvar 
suha 7 dovoljno je opce otiranje, a ako je vlazna, onda 
se mora obrisati zemljom, tako da postane suha, a po- 
tom se ocisti.(sh) 

Oprasta se velicina velikog (novcica) dirhema. a to je 
"miskal" guste necisti, i kolicina rijetke necisti koja moze 
stati u udubljenje dlana od tzv. "teske" necisti; kao sto je 
mokraca od (zivotinja) koje se ne jedu, pa makar i od 
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njihovog mladunceta, (d) kao izmet, krv ; alkohol ko- 
kosiji izmet. magareca, macija i misija mokraca, fuskija 
(izmet konja i magarca), balega, (izmet krave)... 

Takoder, oprasta se (ako necistoca obuhvata) ispod 
cetvrtine onoga sto se smatra odjecom, u kojoj se moze 
klanjati namaz. Receno je ; isto, cetvrtina odjece koja je 
na klanjacu. Receno je, takoder, cetvrtina mjesta koje je 
pogodila necist, kao sto je skut, umetak ispod pazuha, 
a Ebu Jusuf ga je odredio kao jedan kvadratni pedalj. 
Od njega" se prenosi da je to kvadratni lakat. Isto tako 
je doslo i od Muhammeda po pitanju iahke" necisti; 
kao sto je konjska mokraca i mokraca (zivotinja) koje se 
jedu. izmeta ptica koje se ne jedu, bilo da se radi o div- 
ljim ili drugim.(sh) 

Kit ribe nije necista. a takoder ni slina mazge i 
magarca. jer se sumnja da li se smije jesti ili ne ? a 
ono sto je cisto. ne gubi cistocu sumnjom. Isto tako, 
nije necist pepeo od necistog, i magarca koji je upao 
u solanu i postao so, i mokraca koja se rasprsnula u 
vidu iglenih vrhova. Voda se onecisti dolaskom u 
dodir sa necistocom ili dolaskom necistoce u kontakt 
sa vodom. 

Dozvoljeno je klanjati u odjeci, koja je stavljena mo- 
kra na nesto sto je premazano zemljom u kojoj je bilo 
dubriva. pa se osusila. I u odjeci icoja je primila vlaznu 
fleku od neciste odjece, u koju je umotana. u slucaju da 
ukoliko bi je cijedili. iz nje se ne bi moglo nista iscijedi- 
ti. kao i u odjeci ciji se jedan kraj onecistio. pa bio za- 
boravljen pri pranju drugog kraja. bez istrazivanja, (sh); 
kao kad bi se magarad pomokrila na vrsaj od psenice, 

57 J Ebu Hanife. 
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pa se odstranio ili oprao dio, dok se drugi dio smara 
cistim, pa makar i ne bilo posebnog istrazivanja.(d) 
Cetvrto: 

Cistoda mjesta 

Cetvrti fard je cistbca mjesta, tj., mjesta na kome se 
klanja. Ono sto seyzima u obzir je mjesto pod nogama. 
pa cak kad bi otppceo sa namazom. a pod nogama mu 
bila necist veca otl novcica Cdirhema), namaz mu ne bi 
bio ispravan.(f) Ako je necist samo ispod jednog stopa- 
la tu se ulema razilazi. Pravilnije misljenje je zabrana. Na 
mjestu ispod ruke ili koljena ne smeta. dok na mjestu 
sedzde smeta. kod nas, po jednom rivajetu (predanju). 
od Imama, dok po drugom ne smeta. (s) Doz\x)ljeno je 
klanjati na odjeci cije nalicje je necisto, ako nijc prosive- 
na. i na kraju cilima ciji je kraj necist, makar se jedan 
kraj pomjerao kad se pomjeri drugi. (sh) 

Kad bi back) odjecu ili pokrovac, na suhu necist i 
klanjao, pa ako bi je time sakrio bilo bi dozvoljeno. 

Kad bi u namazu stao na necist, a na nogama mu bi- 
le mestve ili carape, namaz mu ne bi bio ispravan. 
osim u slucaju da ih skine i stavi ispod stopala kao 
prekrivac. 

Dozvoljeno je drzati obucu u namazu, ako se boji cia 
ce je izgubiti. Ako na obuci bude necistoce koja brani 
namaz, a bude je drzao toliko vremena da se moze 
obaviti jedan rukn, namaz biva pokvaren. u supro- 
tnom ne. Lsto tako je ako stane na necist koja je na njoj 
(s), kao sto ce doci na kraju knjige. ako Bog da. 

Sag se cisti da se po njemu pusti voda jednu noc. 
Neki su rekli dan i jednu noc. Zemlja i prostrte opeke 
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se ciste susenjem i nestankom traga (vlage). To je cio- 
voljno da bi se mogao klanjati namaz, ne i za uzima- 
nje tejemmuma. takoder, i safran (perunika), a to je 
pokrivac na krovu od trske. Isto tako, drvo i stojece 
uspravljene biljke na zemlji, po odabranom misljenju. 
Medutim, ono sto je otkinuto mora se oprati i nema 
drugog nacina ciscenja. 
Peto: 

Pokrivanje tijela 

Peti fard je pokrivanje tijela, da gaa ne moze vidjeti 
drugi. Za muske je pokrivanje tijela od ispod pupka pa 
do ispod koljena. Tako je koljeno stidni dio tijela Cav- 
ret) a pupak nije. Za robinju je isto, uz leda i sto- 
mak.(sh) Isto to vazi za robinju koja se otkupljuje, i za 
onu koja postaje slobodna, kao i majka dijeteta.(d) 

Za slobodnu zenu stidno mjesto je sve osim lica, 
saka i stopala. Otkrivanje cetvrtine cjevanice, stomaka, 
bedara. straznjice, kose koja pada niz glavu. kod 
muskarea cetvrtina samog polnog uda, testisi; ako se 
otkrije neka od pobrojanih stvari u vremenu koliko se 
moze uciniti jedan rukn u namazu, sprecava isprav- 
nost namaza. Ono sto je ispod cetvrtine, oprasta se.(f) 

Onaj koji nema cime otkloniti necist klanjace sa 
njom i nece obnavljati namaz. Ako kla^fja go. a cetvr- 
tina odjece mu je cista. namaz nije valjan. Ako je cisto 
manje od cetvrtine odjece. vrecinij/ je klanjati u njemu. 
Onaj ko nema sta da obuce, moze klanjati namaz sto- 
jeci sa rukuima i sedzdama. a mendub je u takvoj si- 
tuaciji klanjati sjecleci. naklanjajuci se, (sh) sa opruzen- 
im nogama prema kibli i rukama izmedu bedara. (h) 
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Ako bi nasao listova, ili trave, ili nesto slicno, cime bi 
mogao da se pokrije, onda nije dozvoljeno da klanja 
go, bilo da klanja stojeci ili sjedeci.(sh) Kada bi imao 
dvije odjece; jednu od ciste svile, drugu necistu. a ni- 
je od svile, klanjace u svilenoj.(s) 

Sabira se otkrivanje raznih dijelova tijela u zabrani 
namaza, kao kad bi s^btkrio dio polnog uda zene. dio 
leda, dio stomaka/aio bedara itd. 

Sesto: s 

Okretanje prema kibli 

Sesto je fard okretanje prema kibli, a to je sama Kja- 
ba, za Mekkeliju, po konsenzusu.(d) Kjaba je ime za 
sredisnji prostoi; ne za zgradu, tako kad bi zgrada bi- 
la prenesena (na drugo mjesto) ne bi bilo dozvoljeno 
okretati se prema njoj nego bi se trbalo okretati prema 
torn sredisnjem prostoru.(s) 

Kad Mekkelija klanja u svojoj kuci, duzan je da kla- 
nja (okrene se) tako da kad bi se uklonili zidovi, nje- 
gov pogled bi padao (tacno) na samu Kjabu. 

Za nekog ko je van Mekke, duzan se okrenuti u 
pravcu Kjabe. tako da kada bi se uklonile prepreke ne 
bi morao njegov pogled padati na samu Kjabiu nego je 
dovoljno biti okrenut u njenom pravcu. To je ispravno 
misljenje. Pravac Kjabe se odreduje tako sto se fokusi- 
ra izmedu dvije zamisljene linije koje se sijeku u glavi 
izlazeci iz vidnog polja poput dva kraka trougla. Dakle. 
dozvoljena su manja odstupanja i manja nepreciznost 
od pravca sredisnjeg mjesta Kjabe. Ovakvo misljenje je 
podrzano i u ! 'Ez-Zahirijjr\ a odnosi se upravo na tu 
dozvoljenu nepreciznost pri okretanju Kjabi. Razlog to- 
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me je ovalan oblik covjecijeg lica, pa zacrtani pravac 
moze slijediti i desnim i lijevim profilom. 

A kada bude potpuno u nemogucnosti da se okre- 
ne prema kibli, onda klanja okrenut tamo gdje moZe 
da se okrene.(v) 

Ako ne zna gdje je kibla, ili se dvoumi, a nema ni- 
kog ko zna, onda ce istrazivati, i ne ponavlja namaz 
ako pogrijesi. Ako sazna pravac kible, i u samom na- 
mazu promijeni misljenje, okrenuce se prema kibli i 
dovrsiti namaz. 

Ako stupi u namaz bez istrazivanja, nije ispravan na- 
maz, pa makar i pogodio pravac. 

Ako sazna prije nego je zavrsio namaz da se okre- 
nuo na pravu stranu, ponovice namaz, jer je istraziva- 
nje pravca obaveza, pa prema tome njegovo izostav- 
ljanje kvari namaz. Ukoliko dode do saznanja nakon 
zavrsetka namaza, nece ponavljati namaz, jer je 
izvrseno ono sto je bilo cilj, tako da ispitivanje i 
istrazivanje strane koja se istrazuje, a to je kibla, u si- 
tuaciji kada se dvoumi. koja ipak. nije svrha sama se- 
bi, nego je svrha pogadanje, pa kada se ostvari, nema 
potrebe za njim. A ako svi klanjaci budu istrazivali pra- 
vac kible. ne znajuci kuda se okrenuo njihov imam, 
zbog nekog razloga, kao sto je nocna tama npr., a na- 
laze se iza njega, to je dozvoljeno.(sh) 



Sedmi fard je nijjet, a to je cin srca, ne jezika. To je po- 
ticaj srca na nesto.(s) Pod tim se podrazumijeva odluka. 
Ako bi bio upitan koji namaz zeli klanjati, klanjac bi od- 



Sedmo: 



Nijjet (odli 
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govorio bez razmisljanja (spontano), a ukoliko ne bi mo- 
gao clati odgovor nakon razmisljanja. namaz mu ne bi 
bio ispravan. Pominjanje (samo) jezikom nije dovoljno. 
ali je to lijepo.(d) 

Nijjet je dozvoljen prije stupanja u namaz. ali je jpo- 
lje da to bude istovremeno. Sto se tice kasnjenja^nijje- 
ta, razisli su se oko toga, koliko su odstupanja ytiozvo- 
ljena (do koje granice se mora zanijjetiti), p/ su neki 
rekli do zavrsetka zahvale Allahu. neki do izgovora 
"istfaze", a neki sve do ruku'a. dok se ne digne glava 
sa njega.(s) 

Izmedu nijjeta i pocetnog tekbira nisu dozvoljene 
aktivnosti poput jela, pica i si., jer ne prilice namazu. 
Dozvoljeno je poslije nijjeta uzimanje abdesta i kreta- 
nje prema dzamiji. 

Uslov za fardski nijjet je odredivanje o kom se fardu 
radi, bez odredivanja broja njegovih rekjata. tako da 
ne smeta greska u njihovom broju. kao da zanijjeti sa- 
bah cetiri rekjata. ili podne dva ; dok je za nafilu, tera- 
viju i druge sunnete dovoljan opc'i nijjet. (s) 

Dovoljan nijjet za podne je: "Odlucih da klanjam da- 
nasnje podne/' Tako je i sa ostalima namazima. Kad bi 
zanijjetio podne tog vremena, a vakat jos nije istekao. 
bilo bi ispravno. A poslije njega. bez znanja o isteku. 
nije dozvoljeno. 

Takoder je dozvoljeno zanijjetiti fard tog vremena. 
osim dzume, jer tu nijjeti namaz dzume, a iz predo- 
stroznosti sigurnije je klanjati podne poslije nje. prije 
njenog sunneta govoreci: v Nijjetim posljednje podne 
cije vrijeme sam docekao a nisam ga klanjao 1 *. jer ako 
dzuma, koju je klanjao. ne bude valjana. onda na nje- 
ga pada obaveza podne namaza. A ako bude valjana 
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dzuma. na taj nacin je naklanjao podne, koje ga je ne- 
kada proslo. Zatim klanja cetiri rekjata sa nijjetom sun- 
neta, jer je to bolje nego da se klanja sa opcim nijje- 
tom. 

Na vitrama se nanijjeti namaz vitara, a ne obavezni 
namaz (vadzib). jer se ulema razisla u pogledu njego- 
ve obaveze. Kod dzenaze namaza nanijjeti se namaz u 
ime Allaha. i dova za tog mejjita. Ukoliko ne zna da li 
je musko ili zensko. red ce: "Odlucih se, da klanjam 
namaz za imamom, onome kome i on klanja." 

U nafili koju je pokvario, nanijjeti naklanjavanje na- 
file koju je pokvario. 

U Bajrama nijjeti bajramski namaz. 

Onaj ko klanja za imamom nijjeti svoj namaz i pri- 
stajanje za imamom. Ako nanijjeti slijedenje. a ne odre- 
di namaz. ili nanijjeti klanjanje imamovog namaza; is- 
pravnije je misljenje da je namaz ispravan i biva onaj 
namaz kojeg klanja imam. Imam nijjeti samo svoj na- 
maz ukoliko predvodi muskarce.(d) 

Ukoliko se nanijjeti namaz. a ne spomene Allah 
dz.s., to biva otpocinjanje nafile. Isto tako, ako se ne 
sjeca da klanja fard, ili ono sto upucuje na njega, kao 
podne i ikindija namaz. (s) 

Osmo: 

Prvi tekbir 

I osmo je. pocetni. (prvi) tekbir za koji se kaze "tekbi- 
retul-iftitah" (tekbir otpocinjanja) i "tahrimeh"' (tekbir za- 
brane) posto on zabranjuje neke stvari koje su dozvolje- 
ne prije otpocinjanja. za razliku od ostalih tekbira. 

Harf "h" (okruglo jd je da bi se postigla imenica u 
nazi\ u. a to je ust/ari reci "Allahu ekber", bez duzen- 
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ja i otezanja "hemzeta" u rijeci "Allah"(d) i "ba" u ,l ek- 
ber", i bez otezanja "hemzeta" u "ekber(s). nakon di- 
zanja ruku po najispravnijem misljenju, ili (red) nesto 
sto moze da zamijeni (tekbir), tj., nesto sto upucuje na 
velicanje, kao "Allahu edzell" ili "e ? azam" ili 4i er-Ra- 
hmanu ekber" ili "subhanellah" ili "la ilahe illellah".(d) 

Ispravno je zapoceti namaz i sa rijecima "bismillah" 
ili "Allah", po Ebu Hanifi. da mu se Allah smiluje, jer 
tekbir lingvisticki znaci velicanje, a to se postize sva- 
kim imenom Uzvisenog Allaha.(h) 

I ispravno je na perzijskom red formulu velicanja Al- 
laha dz.s., takoder je ispravno ako bi na torn jeziku 
proucio ili spomenuo Allaha dz.s. prilikom klanja.(d) 

Kada bi kazao 'Allah" otezuci hemze. ne bi bilo is- 
pravno stupanje u namaz, a neki rekose da se time 
izlazi iz islama.(h) 

Racuna se da je stupio u namaz kada bi na kraju ri- 
jeci 'Allah" oduljio izgovor elifa izmedu "1" i "h" 
greskom, posto je to otezanje onoga sto se inace duze 
izgovara, medutim, neoduljivanje je prece (pravilnije). 

Oduljivanjem "hemzeta" u "ekber" ne racuna se da 
je stupio u namaz. Dok otezanjem na harfu "ba" neki 
kazu da se stupa u namaz, jer je to otezanje necega sto 
se oteze, a to je dijalektska verzija nekih.(sh) 

Ukoliko se desi da muktedija kaze "ekber" prije ima- 
ma, nije usao u namaz. Takoder. ukoliko stigne imama 
na ruku'u pa mu tekbir bude na ruku u imama. nije is- 
pravno, jer je uvjet (sart) da pocetni tekbir bude izgo- 
voren na stajanju. Ukoliko bi stigao imama na ruku'u, 
pa izgovorio tekbir i otisao na ruku ? sa njim, ako je iz- 
govorio tekbir u polozaju blize ruku'u nego ispravnom 
polozaju (kijamu), nije zapoceo sa namazom, jer on 
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(tada) ne stoji (nije na kijamu). Medutim, ako je bio (pri 
izgovoru) blizi kijamu, onda je ispravno. 

Ukoliko bi stupio u namaz imama prije imama, a on 
zna za njega, stupa u namaz u momentu stupanja ima- 
ma, jer je on namjeravao stupiti u namaz sa imamom, 
a ne odmah. Medutim, ako stupi u namaz imama, pri- 
je imama, iz ubjedenja da je imam vec stupio u namaz, 
a nije, onda mu se ne broji da je stupio u namaz. 

UnutraSnji fardovi namaza 

Sto se tice unutrasnjih fardova namaza, odnosno ru- 
knova,(s) ima ih sedam: 
Prvo: 

Kijam (stajanje) 

Kijam znaci "'stajanje" koje biva u (obaveznom) fard 
namazu, posto je obavezno stajanje posebno za fard na- 
maz. Kijam nije fard u dobrovoljnom namazu, (nafila), 
tako je dozvoljeno da se klanja bez njega (kijama).(d) 

Drugo: 

Kiraet (ufienje) 

Kiraet je ucenje Kurana. Fard je po imanuf 8 prouciti 
jedan ajet. kratak ili dugacak. Medutim. onaj ko samo 
to prouci namjerno, gresnik je, jer je ostavio vadzib, a 
to je ucenje "Fatihe" i dodavanje sure ili ajeta za njenu 
duzinu. Kod njih dvojice^ 9 fard je ucenje tri kratka, ili 

58 ) Ebu Hanifi. 

59 ) Ebu Jusuf i Muhammed. 
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jedan duzi ajet. Ta obaveza vazi za imama i onoga ko 
klanja samostalno, dok muktedija ne uci nego 
slusa.(sh) 

Sunnet je putniku prouciti "Fatihu r! pobrzo. i jos ko- 
ju god suru hoce. ako je u sigurnosti, kao sto je ; 'E1- 
BurudZ" ili :i El-Insikak ,; . 

Kod kuce je lijepo uciti duze sure (et-tivalul-mufes- 
sal) na sabahu i podne, a srednje na ikindiji i jaciji. 
kratke na aksamu. 

"Et-tival" (duge) su od "El-Hudzurar do "Bl-Bumdz \ sre- 
dnje su od nje do t; El-Bejjine". a od nje pa do kraja su krat- 
ke. U nuzdi se uci prema potrebi.(d) 

Greska u ucenju Kur ana je kada se slovo zamijeni 
sa drugim slovom. ali da se nije promijenilo znacenje. 

kao da se d>*k^ (el-muslimune) zamijeni sa 

o^^^- 4 -*^ (el-muslimine), tolerise se kod sviju i ne kva- 
ri se namaz. Mectutim, ako se nije promijenilo 
znacenje, ali u Kuranu nema tako nesto. kao 

(el-hajjul-kajjum) umjesto (el-kajjum), 
kod njih dvojice M se ne kvari namaz. dok je po Ebu 
Jusufu pokvaren. Ako se promijeni znacenje. a nema 
u Kuranu isto, onda je namaz pokvaren kod sviju. 

Ne uzima se u obzir, kod njih dvojice M , blizina iz- 
govora (kod zamjene slova), nego sinonimnost 
znacenja, a kod njega ()2 postojanje slicnog. Mjerilo je, 
ako je moguce razlikovati dva slova bez ikakve 

teskoce. kao "s" i "t v ^ pa se prouci (et-taliha- 

60 ) Ebu Hanife i Muhammed. 

61 ) Ebu Jusuf i Muhammed. 

62 ) Ebu Hanife. 
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ti) ^L^JUal! umjesto (es-salihati) 5 da je namaz 

pokvaren kod sviju. 
Ako se ne moze napraviti razlika bez poteskoce, kao 

u "z" * sa "d" a* , "s" ^ sa V T L sa "t" * 
, u torn slucaju se ulema razisla, a vecina je na stano- 
vistu da namaz nije pokvaren zbog toga sto mnogi 
imaju teskoce sa tim razlikovanjem.(h) 

Ako bi proucio "el-magdubi" VJ^^^ sa u z"& ili 

"ed-dallin" sa "z"^ ili sa "z 1 ' * , neki su rekli 

da namaz nije pokvaren i mnogi sejhovi su tako dava- 
li fetvu. 

Rekao je kadija Ebul-Hasen da ako je namjerno 
iskrivio izgovor, onda je namaz pokvaren, a ako se ta- 
ko desilo zbog jezickog lapsusa. namaz nije pokva- 
ren. (s) 

Sto se tice greske u deklinaciji, ako se ne promijeni 
znacenje. namaz nije pokvaren, ali ako se promijeni 

znacenje kao u primjeru: ^ ^ lt^ u akuzativu 

"Ademe" ^JJ^ 1 ^^ sa genitivom "resuli- 

hi" i sa zenskim rodom u "ijjakr' ^ , u ovim slucaje- 
vima. receno je da je namaz pokvaren i kod obicnog 
svijeta, dok namaz koji se klanja u slucaju nekih ne- 
daca. nije pokvaren ni kod koga (ni kod onih koji zna- 
ju. ni kod onih koji ne znaju) i po tome se daje fetva 
u (mezhebu).(h) Lsto tako. ako bi se proucilo spojeno 
jjuSL) iH J^L£lL^i U nama2 ne bi bio pokvaren. 
Trece: 
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Ruku' 



I trece je ruku', a to je pregibanje-saginjanje. Kaze 
se: "Starac se pognuo", odnosno. previo. sagnuo. i od 
toga dolazi rijec "namaski rekjati". Receno je da nema 
nekog posebnog znacenja u broju rekjata, nego je to 
vjerska odredba koja u sebi nosi smisao ibadeta.(d) 

Neki su rekli da je mudrost namaza sastavljena od 
dva rekjata u tome sto je Allah dz.s. stvorio Adema od 
tijela i duse. Tako je naredio da se klanjaju dva rekja- 
ta kao zahvala za obadvoje, a da je mudrost klanjanja 
tri rekjata u tome sto je Allah dz.s. stvorio unutar Ade- 
mova tijela tri stvari, a to su: pamet, srce i iman, pa je 
naredio tri rekjata kao vid zahvale za ovo troje. Mu- 
drost postojanja cetiri rekjata je u tome sto je Allah 
dz.s. stvorio Adema od cetiri supstance. pa je naredio 
cetiri rekjata kao zahvalu na tome, a to su: voda. va- 
tra, zrak i zemlja. Ovako se prenosi u nekim komen- 
tarima Kadija Hana. 

Cetvrto: 

Sed^da 

Cetvrto je sedzda sa celom ili nosom. Kod njih dvoji- 
ce 6 ^ nije dozvoljena sedzda sa samo jednim od ovo dvo- 
je, osim ako postoji opravdanje. i po tome se daje fetva 
(u mezhebu). Sto se tice cinjenja sedzde samo sa celom 
to je dozvoljeno po misljenju svih (konsenzus).(sh) 

Fard sedzde je da se ponovi. To je utvrdeno praksom 
Poslanika a.s. koja je prenesena od njega tevaturom 

63 ) Ebu Jusuf i Muhammed. 
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(predanje koje ne ostavlja sumnju u vjerodostojnost). 

Neki su rekli da je mudrost ponavljanja sedzde prvo 
u tome da bi se pokorilo naredbi, a druga da bi se pr- 
kosilo sejtanu, jer je njemu bila naredena jedna sedz- 
da i nije je obavio. 

Drugi su rekli kako prva sedzda pokazuje da smo 
stvoreni od zemlje, a druga da se u nju vracamo. 

Neki su opet rekli, da najljepse objasnjenje stim u 
vezi jeste kako je to vjerski propis koji u sebi nosi smi- 
sao ibadeta i u tome se ne trazi neko posebno 
znacenje, kao sto je u slucaju broja rekjata. 

Ako se ostavi druga sedzda, i izade se iz namaza bez 
nje, namaz je pokvaren, jer je ona rukn.(d) 

Peto: 

Zadnje sjedenje 

Peti rukn je zadnje sjedenje, toliko dugo da se moze 

prouciti a et-tesehhud" do rijeci ^JJ dl f Cabduhu 
ve resuluhu). (d) 

Ulema se azisla i po pitanju da li je tesehhud funda- 
mentalni rukn ili nije. Ispravno je da to nije osnovni 
rukn, tako da kada bi se zakleo "necu klanjati", a po- 
tom klanjao rekjat sa sedzdom, prekrsio bi zakletvu, 
iako nema sjedenja. A ukoliko bi klanjao manje od je- 
dnog rekjata, ne bi prekrsio zakletvu, pa prema tome 
to nije rukn namaza, iako je jedan od njegovih fardo- 
va, bez kojeg nije dozvoljen namaz. (sh) 

Sesto: 
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Redoslijed 



Sesto je redoslijed. odnosno izvrsiti svaki rukn po 
redoslijedu s namjerom (nijjetom) da se svaki izvrsi na 
svome mjestu, zbog toga sto se to ne moze zamisliti 
bez prelaska sa rukna na rukn, tako da nema potrebe 
uciniti ga licno fardom, kada se pominje redoslijed. 

A on je fard 

u onome Sto sadr2i propis, 

odnosno, u ruknu koji je propisan kao jedan od ru- 
knova, onda kada su se propisivali ruknovi. osim kira- 
eta (ucenja). Iako je kiraet jedan propisani fundamen- 
talni rukn istovjetne utemeljenosti, ipak. Serijat mu ne 
odreduje posebno mjesto naredbom (fardom). kao sto 
je odredio ostalim ruknovima. Naprotiv, odredio ga je 
kao fard u namazu uopceno. Ako bi se desilo da je is- 
pustan u prva dva rekjata, a izvrsen u druga dva za- 
dnja. namaz je ispravan. Ne bi bio ispravan ako se is- 
pusti u potpunosti. Zato drzanje njegovog redoslijeda 
sa ruku'om spada u vadzibe. a ne fardove.(d) 

na bilo kojem rekjatu, 

kao sto je stajanje (kijam), ruku'. sedzda. Ako bi 
ucinio ruku' prije stajanja. ili ucinio sedzdu prije ru- 
ku'a, ne bi bilo ispravno, jer tako sto ne postoji u na- 
mazu. 

To se da objasniti time sto je namaz jedna od seri- 
jatskih aktivnosti. On ima serijatski odrectenu formu 
koja se sastoji od vidljivih dijelova, a to su: stajanje. ru- 
ku', sedzda, i formalnog dijela a to je cisti polozaj gdje 
stajanje prethodi ruku'u. a ruku' prethodi sedzdi itd. 
Sto se tice kiraeta (ucenja), iako je, takoder, jedno od 
materijalnih dijelova. medutim, ipak nema nikakav uti- 
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caj na postizanje tog formalnog dijela (namaza) i zbog 
toga je redoslijed kod toga obavezan (fard), a kod 
onog sto nije s tim povezano, redoslijed je vadzib. 

Redoslijed nije fard kod onoga sto se ponavlja na 
svakom rekjatu, kao sto je sedzda, nego je vadzib. Ka- 
da bi se sjetio na ruku'u drugog rekjata da je izostavio 
sedzdu prvog rekjata, te otisao sa ruku'a i ucinio tu 
sedzdu, ne mora ponavljati ruku'.(d) 

ne u cijelom namazu, 

kao sto smo naveli u ranijem izlaganju, jer je redo- 
sljed izmedu dvije stvari fard, ako ih je moguce rascla- 
niti. Zadnje sjedenje s obzirom da je zadnje po svojoj 
prirodi. i pocetni tekbir s obzirom da je na pocetku, ne 
podlijezu mogucnosti rasclanjivanja redoslijeda. Iz 
ovoga se razumije greska koja se desila u nekim ruko- 

pisima u kojima umjesto "la"^ stoji veznik u evJ' 
(u znacenju) ili u cijelom namazu. 

Sedmo: 

Izlazak (istupanje) 

I sedmi rukn je izlazak nakon sto posjedi koliko tra- 
je tesehhud, 
Zinom klanja^a 

tj., izbornim (dobrovoljnim) cinom kojim se prekida 
namaz. I taj cin je fard kod Imama, ali ne i kod druge 
dvojice. Ovo je po tumacenju El-Berdeija. A po tu- 
macenju El-Kerhija, nije ni kod njega 61 fard.(sh) 

Rezultat o\'og razlaza bice pomenut na kraju knjige, 
ako Bog da. 



64 ) Ebu Hamfe. 
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Drugi dio 
Namaski vadZibi 

Drugi dio se odnosi na objasnjavanje vadziba, pose- 
bno vezanih za namaz, 
kojih ima dvadeset i jedan. 

Neki od njih se odnose na sve klanjace; oni koji po- 
jedinacno klanjaju, imame i muktedije. i sve namaze; 
farzove, vadzibe, sunnete. nafile, a ima ih sedam. 

Neki, 

tj., jedni od njih se ticu nekih klanjaca, a drugi ne ; i 
nekih namaza a nekih ne, i ima ih cetrnaest. 
Sedam opcih su: 

- Izreka tekbira na pofietku namaza, 

to je prvi od njih, (onda su:) 

- Prvo sjedenje, 

- U£enje teSehhuda na oba sjedenja, 

a to je izgovoriti: 

(Sva postovanja, vlast i savrsenost, sve molitve i sva 
dobra, pripadaju samo Allahu. Neka je selam na tebe, 
Allahov Vjerovjesnice i Allahova milost i Njegovi bere- 
keti. Neka je selam i na nas ? a i na dobre Allahove ro- 
bove. Svjedocim, da nema drugog boga osim Allaha, i 
svjedocim da je Muhammed Njegov rob i Poslanik.) 

Do ovih rijeci se uci na prvom sjedenju. a drugo je 
duze od ovoga, kao sto ce biti objasnjeno u poglavlju 
o sunnetima. 

Neki su rekli da je rijec "et-tehijjatu ,? mnozina rijeci 
"tehijjeh" a ona znaci "vladavina". Neki su rekli da 
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znaci "vjecnost-neprolaznost", neki (da znaci) "ve- 
licanstvenost v , a neki ik potpuna spasenost" od svih bo- 
lesti i svih vidova manjkavosti. 

Njegove rijeci ik es-salavat" Ibn Munziri i neki pripa- 
dnici safijske pravne skole protumacili su da znace 
pet dnevnih namaza. Neki su rekli da znaci milost, a 
neki da znaci i dove. Ez-Zuhri kaze da znaci pokor- 
nost-ibadet. 

Za njegove rijeci "et-tajjibatu" vecina kaze (da 
znace) "dobre rijeci", a to je spominjanje Uzvisenog Al- 
laha i onoga sto Ga uzdize nad svim ostalim. Receno 
je, takoder. da znaci i dobra djela. 

Cetvrto: 

- Smirenost na ruku'u i sed2di, 

tj.. njihovo pravilno obavljanje. Smirenost znaci smi- 
rivanje sastavnih dijelova tijela tako da se i njegovi 
zglobovi smire. To je vadzib, jer je propisan radi do- 
pune odredenog ciljanog rukna, za razliku od stajanja 
nakon dizanja glave sa ruku'a i izmedu dvije sedzde } 
jer je tu smirenost sunnet, zbog toga sto je propisan da 
bi se napravila razlika izmedu dva rukna. Prema tome, 
ono sto ciopunjuje fard, to je vadzib ; a ono sto dopu- 
njuje vadzib, to je sunnet.(d) 

Isto tako ono sto upotpunjuje sunnet su adabi. Ta- 
ko stoji u "El-Bezaziji' J . 

Peto: 

- Izvr^avanje svakog farda na njegovom mjestu 

Misli se na redoslijed fardova, osim propisanog re- 
closlijeda, kao sto je redoslijed izmedu kiraeta i ruku'a, 
tako sto kiraet prethodi ruku u. I redoslijed izmedu 
dvije sedzde. gdje druga dolazi za prvom, bez pauze. 

Sto se tice izvrsavanja kijama, ruku'a i sedzde, na nji- 
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ma odredenim mjestima u namazu to je fard. a ne 
vadzib, kao sto je prije navedeno. 
Sesto: 

- IzvrSiti tako i svaki vad2ib, 

tj. ; na njegovom odredenom mjestu. Misli se na re- 
doslijed vadziba. 
Sedmo: 

- Izlazak sa izgovorom selama, 

To je red: "es-selamu 'alejkum ve rahmetullalv 
okrecuci se na obadvije strane. jer je "Alejhis-selam se- 
lamio na desnu stranu tako da bi mu se vidjela bjelina 
desne stane lica, i na lijevu stranu tako da mu se vidje- 
la bjelina lijeve strane. 

Muktedija nanijjeti u prvom selamu da poselami sa 
svoje desne strane sve ljude, meleka cuvara i imama, 
koji su sa njegove desne strane. Sa drugim selamom 
nanijjeti one koji su sa njegove lijeve strane. 
ukljucujuci i imama. ako mu je sa te strane. Ako bude 
nasuprot njemu, ili strane budu neodredene, onda na- 
nijjeti da ga poselami na obje strane po Muhammedu, 
a to je predanje i od Ebu Hanife, da mu se Allah smi- 
luje. 

Po Ebu Jusufu. ako bude nasuprot njemu, nanijjeti 
ga prvim selamom, a ako dode do nejasnoca u stra- 
nama, onda se preferira desna strana. 

Imam nijjeti sa oba selama klanjace i meleke cuvare. 

Onaj ko klanja sam po sebi, nijjeti da poselami sa- 
mo meleke. (d) 

Posebnih vadziba je cetrnaest: 

- Odredivanje prva dva rekjata za kiraet 
- Ufiiti "Fatihu" na njima, 

tj.. ucenjem (kiraetom). Prema tome, namaz nije po- 
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kvaren kod nas (po nasem mezhebu) ako bi se ona 
izostavila. za razliku od Safije kod koga je njeno 
ucenje fard, i ako se izostavi, namaz nije valjan. 

- Prou&ti "Fatihu" po jedanput na prva dva rekjata, 

- Proufiiti suru, tri kratka ajeta ili duga£ki ajet uz nju, 
tj., uz "Fatihu". 

- Proufiiti "Fatihu" prije nje, 

tj., prije sure ili onog sto je umjesto nje, zbog toga 
sto je Vjerovjesnik a.s. to redovno prakticirao. Ovi 
vadzibi su obaveza za onoga klanjaca kome je ucenje 
vadzib, kao sto je imam i onaj ko klanja posebno, sam. 

- Prou&ti kunut na vitrama, 

Pod kunutom se ne misli na njegovo lingvisticko 
znacenje. a to je stajanje, nego se misli na posebnu do- 
vu. Znaj da kod Ebu Hanife, da mu se Allah smiluje, 
imaju tri predanja po pitanju vitara. U jednom kaze da 
je fard. a to je misljenje i Zufera. Zatim, predanje po 
kojem su potvrdeni sunnet, a to je misljenje i njih dvo- 
jice (,s te Safije i Malika. I trece predanje po kome su (vi- 
tre) vadzib, a to je ispravno. 

Vitre imaju tri rekjata sa jednim selamom. Na sva- 
kom od njih se uci li Fatiha" i jedna sura. Prije ruku'a, 
na trecem rekjatu, donosi se tekbir dizuci ruke, a za- 
tim uci kunut-dova tokom citave godine, za razliku 
od Safije. Kod njega se kunut uci na vitrama samo u 
drugoj polovici ramazana. 

Kod nas se ne uci kunut na sabahu. dok se kod Safije 
uci na drugom rekjatu. poslije aiku'a. isto kao u vitara. (d) 
Ako bi mu imam koji je safijskog mezheba ucio kunut, on 
ce stajati i cutati po najispra\"nijem misljenju. 

65 ) Ebu Jusuf i Mu hammed. 
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Ako vitre produ, naklanjavace se. Nije ih dozvoljeno 
klanjati sjedeci ili jasuci, osim ako postoji valjano 
opravdanje. 

Kunut glasi: 

j j ^ >ii: v j 4 jS-ju <us jjiJi <iLk ^ j 4^ js>u j 4^S 

.liaJ J L? XuU j j ^ j ^W! ^ c> 
jtfclb <iU^ o! cr*^ J ^1*^ j 

(Gospodaru, od Tebe pomod traZimo, za oprost 
(grijeha) Te molimo i Tvoju uputu 2elimo. Samo Tebe 
vjerujemo i pokajanjem Ti se obradamo. Na Tebe se 
oslanjamo. Samo se Tebi zahvaljujemo za sva dobra. 
Zahvaljujemo Ti se i ne nijedemo Te. NapuStamo i 
ostavljamo ko prema Tebi grijeSi. 

Gospodaru, samo Tebe oboZavamo, Tebi klanjamo 
i na sed2du padamo, Tebi hrlimo i 2urimo. U Tvoju 
milost se uzdamo, a Tvoje kazne se bojimo. Tvoja de 
kazna, doista, stidi nevjernike.) Cita se mulhik po na- 
jispravnijoj verziji. 

Klanjaci slijede imama dovde. Kada imam za- 
pocne sa ucenjem dove ; Ebu Jusuf smatra da ga 
slijede i uce sa njim. Muhammed, opet, smatra da 
ne uce, nego samo izgovaraju "amin'\ A dova je: 

(Gospodaru, uputi nas sa onima koje si ved uputio 
i daj nam zdravlje kao i onima kojima si ga ved dao, i 
stavi nas pod Svoju zaStitu kao i one koje si ved stavio 
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pod Svoju zaStitu. Daj nam bereket u onome Sto si 
nam dao. Gospodaru naS, sa&ivaj nas da koje si odre- 
dio. Samo Ti, uistinu, odredujeS i protiv Tvoje odred- 
be se ne mo2e. A doista, nede biti poniZen onaj koji je 
pod Tvojim okriljem, niti de se uzvisiti onaj kome si Ti 
neprijatelj. Blagodaran si, Gospodaru naS, i UzviSen. 
Neka Ti je sva hvala na onome Sto si odredio. Tebi se 
kajemo, Gospodaru naS, i pokajanje Ti fiinimo. Gospo- 
daru, oprosti i smiluj se, a Ti si najmilostiviji opraStad) 
Receno je da u vitrama nema odredene dove. Tako 
stoji (u djelu) <; E1-Muhit'\ A u "DZami'ul-usulu" se pre- 
nosi od Alije r.a. da je Vjerovjesnik dovio u vitrama: 

(ui) 

(Gospodaru, utjeCem se Tvojim zadovoljstvom od 
Tvoje srdZbe, i Tvojim oslobadanjem od Tvoje kazne. 
Utje£em se Tobom od Tebe. Nebrojena hvala je Tebi, 
i Ti si onakav kako si Sam o Sebi kazao.) 

Ko ne zna kunut-dovu lijepo je da kaze tri puta 

u-JJi>\ f4_Jll "Allahummag-firli" (Gospodaru oprosti 
mi). Hi da kaze: 

(J) JQJI 

(Gospodaru, Ti si naS Gospodar, podaj nam dobro 
na dunjaluku, i na ahiretu, i saduvaj nas vatrene ka- 

zne.)(d) 

Hi da kaze tri puta: 40 ^ "Ja Rabb" (Gospoda- 
ru).(s) 

Odabrano je misljenje da se kunut uci u sebi, jer je 
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to dova. Kada ne bi ucio kunut na arapskom jeziku bi- 
lo bi ispravno.(h) 

Kad bi se sjetio na ruku'u da je izostavio kunut, ne 
bi je ucio na ruku ? u. A ako prouci kunut na stajanju, 
poslije ruku'a, ne bi ponavljao ruku' posto je to fard, 
a kunut je vadzib, nego bi ucinio sehvi sedzdu zbog 
pomjeranja kunut-dove sa njene osnovne pozicije. 

Ako imam ode na ruku' prije nego sto muktedija zavrsi 
sa ucenjem kunut-dove, muktedija prekida ucenje i slije- 
di imama, jer ostavljanje slijedenja kvari namaz, dok izo- 
staljanje kunuta ne kvari. Medutim : kad bi imam presela- 
mio prije nego bi on zvrsio sa tesehhudom. on ne bi pre- 
kidao ucenje tesehhuda i ne bi slijedio imama u predaji 
selama, jer ostavljanje toga ne uzrokuje kvarenje namaza. 

Ako bi muktedija stigao imama na ruku'u drugoga 
rekjata, 66 time bi stigao na kunut-dovu, jer stizanje na 
ruku' se smatra stizanjem na kijam-stajanje. A ako bi 
ucio kunut na prvom ili drugom rekjatu. ne bi trebao 
na trecem, jer ponavljanje kunuta nije propisano. Sa- 
mo ce uciniti sehvi-sedzdu, kao sto je vec navede- 
no.(d) 

- UCenje naglas, 

I sedmo je, ucenje naglas, cija najniza granica cujno- 
sti je da ga cuje neko drugi. Najniza granica cujnosti 
kod dnevnih namaza, u kojima se ne uci naglas. je da 
sam sebe cuje, sto je i ispravno misljenje. Ovo se uzi- 
ma u obzir kod svih izjava koje su vezane za izgovor, 
kao sto je izjava didsolucije braka (raz\^oda). oslo- 
boctenje roba i si. tome.(sh) 

66 ) Ovdje je ociti lapsus - misli se na treci rekjat - odnosno na onaj 
na kome se inace uci kunut-dova. 
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na njemu odredenom mjestu, 

tj. ; ondje gdje se uci naglas kao sto su dva rekjata 
sabaha, prva dva rekjata aksama i jacije, dzumi, Bajra- 
mima, teraviji i vitrama poslije teravije, izuzev njihove 
kunut-dove.(d) 

u dZematu. 

Najmanja dzematska grupa su tri osobe, ne racuna- 
juci imama. po njima dvojici 6 \ a po Ebu Jusufu sa 
imamom, sto znaci da obaveza ucenja naglas i u sebi 
pada na klanjaca ako klanja kao imam grupi-dzematu, 
bilo da se klanja ili se naklanjava. Kada klanja pojedi- 
nacno (sam) ne moze se uciti naglas ondje gdje se uci 
naglas. Isto tako, nije se duzno uciti u sebi ondje gdje 
se uci u sebi, jer je to propisano samo da bi se izbje- 
gle greske, a tome je potreban u namazu, koji se obav- 
lja javno naglas. (sh) 

- UCenje u sebi, takoder 

na mjestima gdje je tako odredeno, tj., kao sto je 
obaveza imama dzemata da uci naglas klanjajuci u 
pravom vremenu ili naklanjavajuci, takoder mu je oba- 
veza da uci u sebi. Sto se tice onoga ko klanja pojedi- 
nacno (sam), on ima izbor kod klanjanja u pravom 
vremenu. Ako hoce. moze da uci naglas kao imam 
sam za sebe, i to je vrednije, kako bi namaz bio u obli- 
ku dzematskog obavljanja. Prenosi se, da sa onim ko 
na takav nacin klanja, namaz obavljaju i safovi mele- 
ka. A ako hoce, moze da uci u sebi, posto iza njega ne 
klanja niko ko ga cuje. Medutim, ako naklanjava, on- 
da nedvojbeno uci u sebi. i to je ispravno, jer je gla- 
sno ucenje obavezno za dzemat, ili za (odredeno) vri- 

67 J Ebu Hanife i Muhammed. 
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jeme kod pojedinacnog klanjanja gdje moze da bira 
(hoce li uciti naglas ili ne), a nijednog od toga nema 
(kod naklanjavanja). 

Receno je da moze i tu da bira, ali je ucenje naglas 
vrednije, kako bi i naklanjavanje bilo isto kao i samo 
klanjanje u pravom vremenu. (d) 

U dnevnoj nafili uci se u sebi, a u nocnoj moze da 
bira.(sh) 

Zatim je receno, takoder, da je ucenje naglas ili u sebi 
sunnet, (ondje gdje se uci naglas ili u sebi), tako da ne 
treba sehvi sedzda, ako se to izostavi.(d) 

- SluSanje muktedije u vrijeme ufenja imama, 
Zbog Allahovih rijeci: 

"A kada se Kur'an uci, slusajte ga i cuteci pazljivo 
pratite..." Kaze Ebu Hurejre, da Allah bude sa njim za- 
dovoljan, da su oni ucili za imamom, pa je onda objav- 
ljen ovaj ajet. Ovo je ovako kod nas, a kod Safije je 
obaveza i za muktediju da prouci , 'Fatihu , \ il Insat v 
znaci a es-sukut" (cutanje) radi slusanja, isto kao sto je 
;i el-isga%sh) 

- Muktedijino slijedenje imama, uvijek, pa makar mu 
se to ne ra£unalo u namaz, 

Kao kad bi ga sustigao na kraju ruku'a. ili poslije 
njega, ili na sjedenju, ili na sedzdL pa donio pocetni 
tekbir i slijedio ga (imama) nakon sto prouci dovu za- 
hvale (na pocetku). 

- SedZdetut-tilaveh, 

To je sedzda izmedu dva tekbira, uvjetuje se uvjeti- 
ma namaza, bez dizanja ruku. tesehhuda i selama. Na 

njoj se tri puta rece: ^ c '^' ^ J "Subhane rabbi- 

jel-e'ala" (Neka je Uzvisen moj najuzviseniji Gospodar).(d) 
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Sedzda je obavezna onome ko prouci jedan od njenih 
cetrnaest poznatih ajeta. pa makar na persijskom, a to su: 

Na kraju suretul-E'araf, Er-Ra'd, En-Nahl, Benu 
Isra'iL Merjem, pocetak El-Hadzdz, El-Furkan, En~ 
Neml, Es-Sedzdeh, Sad, Ha mini Es-Sedzdeh, (uzeli 

smo ajet u kome se pominje: ^> 4 ^^).(sh) J En-Nedzm, 
El-Insikak, El-'Alek. Ovo je duznost svih na koje pada 
obaveza klanjanja ili naklanjavanja. Prema tome, to je 
duznost i gluhog, jer je i on duzan klanjati, i dzunuba, 
i onoga koji je bez abdesta, i pijanog, jer su oni oba- 
vezni naklanjavati. To nije obaveza za nevjernika, 
ludaka, dijete, zenu u menstrualnom ciklusu i poslije 
porodaja, jer oni nisu obavezni klanjati. 

Obaveza je i pomenutih u oba slucaja, cak ako cuju 
(ajet sedzde) od spavaca, po ispravnom misljenju.(d) 

Obaveza je 

na imamu, 

i posredno na muktediji, cuo ili ne, kada ga njegov 
imam prouci u namazu. Medutim, ako ajet sedzde 
prouci muktedija, nece ciniti sedzdu nijedan od njih u 
osnovi. ni u namazu niti poslije njega, po njima dvoji- 
a lS , jer je muktedija odvojen od ucenja. Muhammed je 
rekao da svi cine sedzdu poslije namaza, kao i onaj 
koji cuje ajet sedzde a nije u namazu. (sh) 

Obaveza je i za 

onoga ko pojedina£no klanja, 

ako prouci ajet sedzde u svom namazu. da ucini 
sedzdu. A ako ga cuje od nekoga ko nije sa njim u na- 
mazu. ucinice sedzdu poslije namaza, a ako bi je 

68 ) Ebu Hanife i Ebu Jusuf 
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ucinio u namazu, ponovice je, tj. ponovice sedzdu ka- 
da sklanja, a nece obnavljati namaz.(sh) 

Ako pak klanjac ucini sedzdu sa onim koji ga je 
proucio zeleci da ga slijedi. bice mu pokvaren namaz.(h) 

Ako ajet sedzde cuje od imama, a jos nije pristupio 
da klanja za njim ili je zapoceo klanjati sa njim u dru- 
gom rekjatu, ucinice sedzdu iza namaza. A ako ude 
u namaz u istom rekjatu prije nego je imam ucinio 
sedzdu, ucinice je sa njim. Inace je nece ciniti niti u 
namazu niti poslije njega, jer je to postigao sa stiza- 
njem na taj rekjat. 

Sedzda, cije je mjesto izvrsenja u namazu, ne cini se 
nakon namaza. Ako ajet sedzde prouci van namaza. 
pa ucini sedzdu, zatim ga prouci (isti ajet) u namazu, 
ponovo ce uciniti sedzdu. A ako nije ucinio sedzdu 
prije, bice mu dovoljna jedna, a ako je promijenio ajet 
nije dovoljna jedna. (sh) Ako ga ponovi na jeclnom re- 
kjatu dovoljna mu je jedna sedzda po analogiji i istih- 
sanu, a ako ponovi isti ajet u oba rekjata, isto ce po- 
stupiti (po Ebu Jusufu).(d) Ako ga ponovi na jeclnom 
sjedenju (medzlisu), dovoljna je jedna sedzda bez ob- 
zira proucio i dva puta. a zatim ucinio sedzdu ili ucinio 
sedzdu a zatim nastavio uciti na istom sjedenju, ne 
prekidajuci ga. Ako bi ponovio ajet sedzde na dva sje- 
denja, bile bi obavezne i dvije sedzde. Ukoliko bi pro- 
mijenio ajet sedzde na istom sijelu ne bi bila dovoljna 
jedna sedzda. Ukoliko bi ponovio ajet sedzde jasuci. 
ali ne u namazu, ponovio bi i sedzdu, jer hod zivoti- 
nje se dodaje jahacu. a sto se namaza tice. mjesta se 
tretiraju kao jedno. Kada bi ponovio ajet sedzde na 
ladi, ne bi ponavljao sedzdu, pa makar i ne bio u na- 
mazu. jer je ona kao kuca i mesdzid. 



144 



Promjena mjesta od strane onoga ko je cuo ajet 
sedzde a ne ucaca, obavezuje na cinjenje sedzde, ono- 
me ko je cuo. a ne suprotno. Tkoder, odlazak ili 
vracanje radi nasnivanja (tkanja) odjece, prelazak sa 
grane na granu drveta smatra se promjena mjesta 
(medzlisa) sjedenja, u sta se ne ubrajaju mali pokreti 
kao sto je ustajanje ili sjedanje, hodanje korak ili dva, 
jedenje zalogaj-dva. pijenje gutljaj-dva, govor, malo 
progovoriti i si. tome. Kada onaj koji cuje ajet sedzde, 
ucini sedzdu sa onim koji je ucio. ne dize glavu prije 
njega. jer mu je on kao imam. 

Sedzdetut-tilaveh se cini sa posebnim rukirom i sa 
posebnom sedzdom, osim namaskog ruku'a i sedzde, 
odnosno, ako se prouci ajet sedzde u namazu. Ako 
hoce. ucinice ruku' sa nijjetom sedzde, jer je njen cilj 
pokazivanje skrusenosti prema Obozavanom, a to se 
postize ruku'om, ili ako hoce, ide na sedzdu, a potom 
ustaje i nastavlja sa ucenjem. Ovako se isto obavlja 
namaski ruku' nakon ucenja ajeta sedzde, pa makar i 
nemao namjeru da ucini sedzdu, kako je naveo Mu- 
hammed.(d) 

Imamu je mekruh uciti ajet sedzde u namazu u ko- 
jem uci u sebi, da se ne bi napravila zabuna medu kla- 
njacima, ako bi odmah nakon proucenog ajeta otisao 
na sezdu. osim da je nanijjeti na rukiru nakon sto ga 
prouci. Mekruh mu je. takocter, da ostavi ajet sedzde i 
uci ostatak, jer se moze stec'i dojam kako izbjegava i 
bjezi od obaveze sedzde. Lijepo bi bilo ajetu sedzde 
dodati ajet ili vise da bi se time odbacila sumnja pre- 
feriranja ajeta nad ajetom. A mendub je takoder. u se- 
bi uciti ajet sedzde, da ga ko ne bio cuo. iz milosti pre- 
ma njemu (kako se ne bi otezalo slusaocu). (sh) 
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- Bajramski tekbiri, 

Dvanaesto su tekbiri dva Bajrama. To je sest doda- 
tih tekbira; tri na pocetku prvoga rekjata. nakon 
pocetnog tekbira, i tri na drugom rekjatu prije tekbira 
za ruku 5 . Dizu se ruke i spustaju kod svakog od njih. 
Na svakom stajanju na kome nema zikra ruke su 
spuStene, a na svakom stajanju gdje ima sunnetski 
zikr, ruke se veziT ; .(d) 

- Tekbir ruku'a dva Bajrama, 

tj., drugi tekbir ruku ? a u oba Bajrama. 

- Sed2detus-sehvi, 

I cetrnaesto je sedzdetus-sehvi. To je cinjenje dvije 
sedzde sa tesehhudom i dva selama. Ispravno je na- 
kon jednog selama. sto je i izbor Fahrul-islama i Sej- 
hul-islama Havahir Zade. a odabrao ga je i El-Mussa 11 
u svojoj knjizi. (sh) 

69 ) Ncki, shodno ovom pravilu, vezuju ruke nakon dizanja sa ruku'a 
zastajuci i uceci zikr koji je dosao vjerodostojnim predanjima. U torn 
smislu navodimo predanje koje biljeze Muslim i Nesaija od Ibni 'Ab- 
basa a u komc se kaze da je Poslanik a.s. izgovarao kada bi se digao 
sa ruku'a: 

V j i 'd jlafr i La] jJUV jfliM !>i /Jju^^if J- J'W- 5 *? 

AaJI £1* jiij V J ^ J**-* 

(Allahumme rabbena lekel-hamd, miTes-semavati ve mil'el-erd, ve 
miTe ma bejnehuma, ve miTe ma Si'te ba'd, ehles-senai vel-medzd, 
la mani'a lima e'atajt, ve la mu'tije lima mena't, ve la jenfe'u zel- 
dzeddi minkel-diedd.). 

"Gospodaru na§, Tebi pripada hvala koja ispunjava Nebesa, Zemlju i 
prostor vasione izmedu njih. I prostor onoga Sto Ti zeliS, poslije toga, 
o Ti koji si Jedini objekat zahvale i slavljenja. Nema zabrane za ono 
Sto Ti das'. Niti davaoca za ono sto Ti zabraniS. Niti kod Tebe vrijede 
ovodunjaluclce vrednote. Kod Tebe vrijedi samo pokornost Tebi." 

70 ) Ovo ime nisam provjerio. 
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Receno je, nakon dva selama, sto je odabrano 
misljenje autora "El-Hidaje" i Semsul-eimeh, imama 
Ebul-Jusra, i imama Zahirud-din El-Marginanija. 
Receno je, odabrano misljenje je za onoga ko poje- 
dinacno klanja nakon oba selama, a za imama nakon 
jednog selama, jer kad preselami dva selama, mozda 
dio dzemata uradi nesto sto je u suprotnosti sa na- 
mazom. Na drugom tesehhudu se donese salavat na 
Vjerovjesnika a.s. a sigurnije je da se salavat donosi 
na oba.(d) 

Obaveza je 

imamu 

i muktediji ako je imam pogrijesio, ukoliko imam 
ucini sedzdu, a ako je ne ucini, muktedija ga slijedi i 
u tome. Sedzdetus-sehvi nije obavezna ako muktedija 
pogrijesi, jer kad bi on ucinio sedzdu sam, onda bi ti- 
me izisao iz slijedenja imama, a ako bi imam to ucinio 
sa njim onda bi imamluk presao u slijedenje. 

Onaj koji zakasni na namaz cini tu sedzdu sa svojim 
imamom, ako je njegova greska bila u onome dijelu na 
koji nije stigao, a zatim naklanjava ono sto ga je 
proslo. Prece je (pozeljno) da ne ustaje prije sedzde 
imama. Ukoliko bi ustao, treba da se vrati i ucini sedz- 
du sa imamom, ako nije vec obavio sedzdu tog rekja- 
ta, a ako ju je obavio, ne vraca se. Ukoliko bi napra- 
vio gresku u onome sto nadoknaduje naklanjavanjem, 
opet ce uciniti sedzdu za ovu gresku. Isto ce postupi- 
ti kod svake buduce, eventualne greske.(d) 

i na pojedinca 

Pa ko zaboravi prvo sjedenje i sjeti se dok je blizi 
sjedenju, prije nego je odvojio koljeno od tla, vratice 
se i sjesti. bez ikakve druge obaveze. Ukoliko je blizi 
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stajanju (kijamu), nece sjedati nego ce uciniti sehvi- 
sedzdu, jer je ostavio vadzib. 

Ko zaboravi zadnje sjedenje i ustane na peti rekjat kod 
cetverorekjatnog namaza, ili na cetvrti rekjat kod trorekja- 
tnog namaza, ili treci rekjat kod dvorekjatnog namaza. 
povratice se, ukoliko nije ucinio sedzdu. i ucinice sehvi- 
sedzdu. jer je odgodio fard. Ako je ucinio sedzdu, onda 
njegov fard postaje nafila. tako bi mogao kod cetverore- 
kjatnog namaza, ako hoce. dodati i sesti rekjat. a i ako ne 
doda ispravno je, jer on nije namjerno otpoceo sa tim. ta- 
ko da nije obaveza njegovog upotpunjavanja. 

Kod trorekjatnog namaza koji postaje cetverorekjatni, ni- 
je potrebno da jos sto dodaje, jer je on kao takav potpun. 

Kod sabaha koji postaje torekjatni ne dodaje se 
cetvrti rekjat, jer je to nafila koja se klanja kod pojave 
zore i mekruh je tada. uopce, klanjati vise nafila osim 
sabahskog sunneta. A ako sjede na zadnje sjedenje. 
zatim ustane iz zaborava a nije preselamio. povrati se 
i preselami. osim u slucaju ako je ucinio sedzdu petog 
rekjata cetverorekjatnog namaza, ili cetvrtog rekjata 
trorekjatnog namaza. Tada ce upotpuniti svoj fard 
zbog toga sto postoji posljednje sjedenje. U cetverore- 
kjatnom namazu dodace i sesti, pa makar i u ikindije. 
jer mu to nije bio nijjet. tako da po najispravnijem 
misljenju to nije pokudeno. 

Tako se dodaje i kod trorekjatnog namaza peti re- 
kjat, da bi dodana dva rekjata bila nafila u obadva ova 
slucaja, a zatim ce uciniti sehvi-sedzdu zbog od- 
gadanja selama, s tim, da ta dva rekjata ne mogu biti 
zamjena za podnevski, jacijski ili aksamski sunnet. 

Muktedija ova dva rekjata klanja slijedeci imama i 
naklanjava ih u slucaju neispravnosti. jer je on za- 
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poceo sa namjerom (slijedenja), tako da mu je obave- 
za dovrsiti slijedenje. 

U sabaha koji postaje poslije zadnjeg sjedenja trore- 
kjatni, ne dodaje se cetvrti rekjat, zbog pokudenosti 
nafile poslije sabahskog namaza, kao sto je pokudena 
i prije njega. 

Ukoliko klanja dva rekjata nafile, zatim pogrijeSi i 
ucini sedzdu, onda ne nastvlja klanjanje na ta dva re- 
kjata, kako i sehvi-sedzda ne bi bila unutar namaza. 
Ukoliko nastavi klanjati nafilu na tome, ispravno je, sa 
ovim pocetnim tekbirom bez oznake koju nafilu kla- 
nja. a ponovice sehvi-sedzdu zato sto je obavljena 
unutar namaza. (d) 

Ko ima obavezu sehvi-sedzde, selamom uvjetno 
izlazi iz namaza, po njima dvojici, za razliku od Mu- 
hammeda, tako da je ispravno da se on slijedi kao 
imam ako je ucinio sedzdu poslije selama, zbog toga 
sto je u namazu (uslovno). A ako ne ucini sedzdu, ni- 
je ispravno (da se dalje slijedi), zbog toga sto nije u na- 
mazu (nikako, pa ni uvjetno). 

Ne gubi se abdest glasnim smijanjem, niti fard posta- 
je cetverorekjatnim nijjetom boravka, na osnovu onog 
sto je navedeno.(sh) 

Ako pogrijesi i preselami sa nijjetom prekidanja, po- 
kvaren mu je nijjet. a nije prekinut namaz, nego treba 
da ucini sehvi-sedzciu jer pocetni tekbir ostaje vazeci, 
ako se nije okrenuo od kible. Receno je i ovo; ako ni- 
je progovorio ili izasao iz dzamije. makar prohodao ili 
se malo okrenuo ustranu u odnosu na kiblu. Ako kla- 
njac poclneva preselami na dva rekjata, misled da je 
zavrsio namaz. potom sazna. produzice klanjati cetiri 
rekjata i uciniti sehvi-sedzdu, za razliku ako bi prese- 



149 



lamio misled da je musafir, ili da je u pitanju dzuma. 
ili bude osoba koja je skoro primila islam pa misli da 
podne ima samo dva rekjata, ili bude na jaciji pa misli 
da klanja teraviju. U svim ovim slucajevima namaz je 
pokvaren, jer je preselamio svjesno. 

Ne cini se sehvi-sedzda na dzumi i Bajramima. 

Onaj, u koga nije obicaj dvoumljenje u namazu. ako 
posumnja koliko je rekjata klanjacx ponovice namaz. a 
ako mu je to uobiCajeno. onda ce postupiti po svom 
uvjerenju. Ako se ne moze odluciti. uzima se manji 
broj i ucinice zaclnje sjednje na onom mjestu za koje 
misli da je to kraj namaza.(sh) 

izostavljanjem vadziba 

koje se smatra kako sa izostavljanjem tako i obavlja- 
njem rukna prije ili poslije njegova pravog mjesta i vre- 
mena, kao sto je npr.: uciniti ruku' prije ucenja (kirae- 
ta), ili kasnjenje na kijam na treci rekjat dodajuci teseh- 
hud, makar izgovorom jednog harfa. 

Ovo je misljenje po Ebu Hanifl da mu se Allah smilu- 

je. Neki su rekli ako se kaze viSka: ± *^ A lJ* ^ ^ (Al- 
lahumme salli N ala Muhammed). 

Takoder je receno ako se kaze i doda ovo: 
•i-Aa^Jt ^3 ^ ye >ala a j. jviuhammed). Neki su pak re- 
kli, da po Muhammedu. uzima se u obzir samo ako je 
to vrijeme toliko da bi se mogao oba\iti jedan rukn. 
dok po Ebu Jusufu nije duzan obaviti sehvi-sedzdu u 
osnovi.(sh) 

I ponavljanjem vadziba, kao sto je ponavljanje ru- 
ku ? a ? njegovim kasnjenjem ili prejudiciranjem. Sve to 
vodi ostavljanju vadziba u 

osam slu£ajeva. Prvi slufiaj zadnjeg dijela, 
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odnosno, posebnog dijela o vadzibima, i u 
svim slufiajevima prvog dijela, 

odnosno. opceg dijela, 

osim smirenja, 

na ruku'ima i sedzdama, 

Sto je vad2ib zbog drugog razloga, 

ne po sebi samom, kao sto smo naveli, tako da ne 
treba sehvi-sedzda zbog njihovog ostavljanja. 
Trece poglavlje: 

Sunneti 

Trece poglavlje je 
o sunnetima, 

koji se nalaze unutar namaza. a 

kojih ima dvadeset i sedam. Opdih je sdamnaest, 

od kojih je 

- dizanje ruku kod poctetnog tekbira, 

jedan od njih. 
Drugi je: 
dizanje ruku 

- kod kunuta, 

kada se izgovara njegov tekbir. 
Treci je: 
dizanje ruku 

- kod donoSenja bajramskih tekbira. 

Cetvrti je: 

- opru&ti prste, 

da ne budu skupljeni (zgrceni) ili rastavljeni 
u podizanju, 

odnosno u momentu podizanja. 
Peti je: 
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- pohvala upudena AUahu 

nakon pocetnog tekbira, a to je da se u sebi proud: 
ft-UI ''^^(sQbhanekellahumme) i td. ? bez dodava- 
nja: ^J 12 J* J ( ve dzelle senauke). tako da se to ne 
uci na fardovima. jer ta verzija nije dosla u poznatim 
predajama, niti se uci poslije pocetka tekbira: 

(Okredem kao pravovjernik lice svoje, Onome koji 
je stvorio Nebesa i Zemlju i ne pripadam mnogoboSci- 
ma). Medutim, kod Ebu Jusufa se nakon tekbira to uci. 

Po njima dvojici ~\ ako bi se to reklo prije tekbira ra- 
di srcanog prisustva, bilo bi lijepo. 

Izrazavanje pohvale je za imama i pojedinca. za 
muktediju koji klanja za imamom koji uci u sebi. i za 
imamom koji uci naglas. prije nego pocte uciti naglas. 
Ako bi pristupio u namaz za vrijeme kada on uci na- 
glas. muktedija to ne uci. 

Sesti je: 

- stavljanje desnice na ljevicu, 

nakon tekbira kod kijama, tako da stavi dlan desni- 
ce po lijevoj nadlanici, obuhvatajuci malim prstom cla- 
nak. spustajuci ruke na rukuu, kao sto smo naveli kod 
bajramskih tekbira. (d) 

Sedmi je: 

- donositi prelazne tekbire, 

iz rukna u rukn. 
kao i kunut, 

odnosno, ubrajajuci i tekbir kunuta. jer je Poslanik 
71 ) Ebu Jusuf i Muhammed. 
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a.s. donosio tekbir kod svakog pregibanja i podizanja, 
osim kod podizanja glave sa ruku'a. 
Osmi je: 

- tesbih (slavljenje) na ruku'u, 

a to je izgovoriti: <^ J ^ La ^ LUJ "subhane rabbi- 

jel-'azim" (slavljen nek je moj velicanstveni Gospodar), 
tri puta, 

sto je najmanja mjera potpunog namaza, ali ne i naj- 
manja dozvoljenost, posto je Poslanik a.s. rekao: "Ko 
rece na ruku'u: "subhane rabbijel-'azim" tri puta, nje- 
gov ruku' je upotpunjen." (d) 

Kada su objavijene rijeci Uzvisenog: "...pa slavi ime 
tvoga velicanstvenog Gospodara", rekao je Poslanik 
a.s.: ''Ucinite to na vasem ruku'u." Prije toga su (na ru- 
ku'u) govorili: "Allahumme reka'tu leke r (Gospodaru, 
Tebi ruku' cinimo). 

Deveti je: 

- obuhvatanje koljena, 

odnosno stavljanje ruku na koljena prilikom saginja- 
nja na ruku'u. 
Deseti je: 

- da se u torn poloZaju raSire prsti, 

prilikom stavljanja ruku na koljena. 
Jedanaesti je: 

- ispravljanje, ustajud sa ruku'a, 

u smirenom polozaju, u trajanju koliko se moze iz- 
govoriti "tesbihah" (red subhanallah). 
Dvanaesti je: 

- sjedenje 

sa smirenoscu izmedu dvije sedzde, toliko da se 
moze jedanput red "tesbihah". To dvoje je sunnet po 
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njima dvojici 72 , a po Ebu Jusufu fard u predanju (rivaje- 
tu), pored rivajeta "Usula". a to je stav i Safije.(sh) 

Receno je po pitanju dizanja glave izmedu dvije 
sedzde; ako bude glava blize mjestu sedzde, dizanje 
nije valjano posto se jos uvijek smatra da je na sedz- 
di, jer je dominantan stav kojem smo blizi. Medutim. 
ako je klanjac blizi sjedenju, onda je valjano, jer se 
on tretira da sjedi. time se tako postize i ostvaruje 
druga sedzda. 

Receno je; ako se odvoji celo od tla toliko da 
izmedu cela i tla prostruji zrak, to je ispravno i racuna 
se kao dvije sedzde. (d) 

Trinaesti je: 

- da se sedzda obavi na sedam udova, 

a to su glava, ruke, koljena i noge. Stavljanje ruku i 
koljena je sunnet kod nase trojice imama 5 i kod Zu- 
fera, a to je misljenje i Safije. Preferirano misljenje Ebu 
Lejsa je da je to vadzib. Sto se tice stavljanja nogu na 
tie, receno je da je to fard, po rivajetu El-Kudurija, ta- 
ko, ako bi cineci sedzdu odigao noge sa tla, ne bi bi- 
lo ispravno. To su naveli El-Kerhi i El-Hassaf.(sh) 

A ako se stavi makar jedna. bilo bi ispravno. kako 
kaze Kadija Han, ali je to mekruh. 

Imam Et-Timurkasi spominje da su ruke i noge iste 
po torn pitanju u smislu neobaveznosti, a to je isprav- 
no. 

Cetrnaesti je: 

- slavljenje na sed^di, 

a to je da izgovori tri puta: * ^~* J ^ ^ : ' "sub- 

72 ) Ebu Hanife i Muhammed. 

73 J Ebu Hanife, Ebu Jusuf i Muhammed. 
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hane rabbijel-e'ala" (Neka je slavljen moj Uzviseni 
Gospodar.) 

To je najmanji broj posto je Poslanik a.s. rekao: "Ko 
na sedzdi rece tri puta: ;t subhane rabbijel-e'ala", sedz- 
da mu je upotpunjena. ;? (d) 

Nakon sto su objavljene rijeci Uzvisenog: "Slavi ime 
tvog Uzvisenog Gospodara", rekao je Poslanik a.s.: 
"Ucinite to na vasim sedzdama". Do tada su oni govo- 
rili na njoj:"Gospodaru, Tebi sedzdu cinim." 

Mekruh je red manje od tri puta, a lijepo je reci vise 
od toga ? o cemu se biti rijeci, ako Bog da. 

Petnaesti je: 

- donijeti salavat na Vjerovjesnika a.s. poslije teSeh- 
huda, 

na zadnjem sjedenju. 
prije selama. 

To je sunnet kod nas, a fard kod Safije. El-Kerhi je re- 
kao da je to vadzib covjeku jedanput, pa ako hoce 
ucinice to u namazu ili van njega. Od Et-Tahavija se pre- 
nosi da je to vadzib kad god se spomene Poslanik a.s. 

Semsul-Eimeh smatra da je ovo sto pominje Et-Tahavi 
suprotno konsenzusu. posto vecina uleme smatra da je to 
mustehabb, kad god se spomene Poslanik a.s., a nije 
vadzib. Tako se navodi u djelima "Ez-Zehireh"i "El-Muhit". 

Salavat glasi: 

^ £&Ju LaS JL4X4 J\ ^ j ±^ ij-b j &\jA (3 J 

(Gospodaru, blagoslovi Muhammeda i njegovu po- 
rodicu, kao Sto si blagoslovio Ibrahima i njegovu po- 
rodicu, i budi zadovoljan njime i njegovom porodi- 



155 



com, kao Sto si bio zadovoljan Ibrhimom i njegovom 
porodicom. Gospodaru, Ti si uistinu hvaljen i slavljen.) 

Neki smatraju pokudenim da se kaze: >J ?*Jj 
"verham Muhammeden" (smiluj se Muhammedu). jer 
to upucuje na nedostatak Vjerovjesnika. jer se milost 
trazi nakon sto se uradi nesto zasto se zasluzuje prije- 
kor. Pravilno je da to nije pokudeno. kao sto je mislje- 
nje Ez-Zejle'ija.(d) 

Sesnaesti je: 
da se 

- dovi, 

na nacin slican kuranskim dovama, kao sto se kaze: 

J v- 1 ^ H— 111 "AUahummagfirli ve livalidej- 
je" (Gospodaru, oprosti meni i mojim roditeljima), ili 

da dovi na nacin slican dovama koje su dosle u pre- 
dajama od Poslanika a.s., koje glase: 

(Gospodaru, udinio sam samom sebi veliku neprav- 
du, a grijehe ne opraSta niko osim Tebe, zato mi opro- 
sti Tvojim oprostom, a Ti si doista, OpraStafi, Milostivi.) 

Ne bi trebao doviti na nacin koji lici obicnom ljudskom 
govoru, jer takav govor kvari namaz ako se desi prije za- 
dnjeg sjedenja koliko bi trajao tesehhud. Ako bi to bilo 
poslije tesehhuda, onda je namaz potpun zbog postoja- 
nja izlaska (iz namaza) njegovim izvrsavanjem.(d) 

Sve ono sto je moguce traziti od ljudi. smatra se nji- 
hovim (ljudskim) govorom. a ono sto je nemoguce. to 
se ne smatra njihovim govorom. Ovako je po nasem 
mezhebu, a kod Safije je dozvoljeno da se dovi u na- 
mazu, sve sto je dozvoljeno i van namaza. (sh) 
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poslije, 

odnosno, poslije salavata na Vjerovjesnika a.s. 
za sebe i sve muslimane, 

jer je sunnet da se ne moli samo za sebe, posto je 
tako blize udovoljavanju dove. 
Sedamnaesti je: 

- preselamiti nadesno, 
prvo. a potom 

i nalijevo, 

kao sto je navedeno kada je bilo rijeci o obavezi selama. 
I posebnih (ima) deset 

Prvi je: 

- glasno imamovo izgovaranje pofietnog tekbira. 

Drugi je: 

- istodobnost 

tekbira 

muktedije sa tekbirom imama, 

po Ebu Hanifi. Kod druge dvojice" 1 je nakon imamo- 
vog izgovora tekbira. 
Treci je: 

» njegovo slijedenje u svim ostalim namaskim ra- 
dnjama. 

Cetvrti je: 

- utjecanje, 

"et-te ? avvuz". a to je izgovor: 

^1 ^Ik^l <>4b « e < uzu billahi m ines-sejtanir- 
radZinT (Utjecem se Allahu od prokletog sejtana), ili: 

74 ) Ebu Jusuf i Muhammed. 
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^ w . Este izu billahi mines-sejta- 

nir-radzim" (Trazim utociste kod Allaha od prokletog 
sejtana), poslije pohvale, radi ucenja Kurana, a ne 
zbog pohvale. za razliku od Ebu Jusufa. Takcx utociste 
trazi onaj koji je zakasnio u namaz kad naklanjava. a 
ne onaj koji stupa u namaz za imamom, jer on ne uci 
tako da ne treba izgovoriti k 'et-tea\'Vuz'\Onaj koji je 
zakasnio u namaz kod naklanjavanja uci istrazu. ta- 
koder, odgada je nakon bajramskih tekbira. jer su oni 
poslije hvaljenja, tako da ona treba da bude spojena sa 
ucenjem, a ne sa hvaljenjem.(d) 
Peti je: 

- u sebi ga izgovoriti, 

odnosno "et-teaVvuz". 
Sesti je: 

- et-tesmije (Bismillah), 

a to je izgovoriti: 0-**J *M f— * «Bismillahir- 

rahmanir-rahim" (U ime Allaha Milostivog Samilosnog). 
Poslije njega, odnosno poslije "et-tea'vvuza" kod ot- 
pocinjanja ucenja na pocetku (njegovog) namaza. Kaze 
se u u Miradzud-diraje" da prenosi El-Hasen od Ebu Ha- 
nife, da mu se Allah smiluje, da klanjac uci "Bismillah" 
na pocetku svog namaza i ne ponavlja je, jer je ona 
propisana za otvaranje i pocetak namaza, isto kao i po- 
hvala (subhaneke) i utjecanje (e'uzu billahi). (d) 

Sedmi je: 

- izgovoriti je u sebi, 

odnosno "Bismillah'' prouciti u sebi. za razliku od 
Safije koji prenosi da ju je Poslanik a.s.ucio u namazu 
naglas. Ovog dokaza se drzi Safija kod dokazivanja da 
je ona ajet ;t Fatihe".(sh) 
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Ove detiri stvari, 

odnosno "et-te'awuz", kao i izgovor u sebi vaze za 
imama i za pojedinca. 
Osmi je: 

- et-te'min, 

a to je izgovoriti ll amin' ? nakon rijeci "veled-dallin", 
u sebi za obadvojicu, 

odnosno za imama i pojedinca. Po Maliku imam ne 
izgovara "amin", a to je i predanje (rivajet) El-Hasena 
od Ebu Hanife, da mu se Allah smiluje. 

i za muktediju, 

u sebi, nakon sto imam izgovori "veleddallin" u 
namazima kada se ufii naglas, 

jer inace ne zna kada je vrijeme izgovora "amin" u 
drugim namazima, za razliku od Safije. 
Deveti je: 

- et-tesmi' za imama, 

posebno, a to je da se kaze: fi- 4 ^ ^ se _ 

mrallahu limen hamideh" (Allah je cuo onoga ko mu 
zahvalu donosi), kod dizanja glave sa ruku'a. 

i za muktediju et-tahmid, 

posebno, (za razliku od Safije), a to je da kaze: 
i^l) ii!J L-Lj - ra bbena lekel-hamd" ( Gospodaru nas, 
Tebi sva hvala pripada), kad se izgovori: 
l±-*±<y^ ^ fr**- -semi'allhu limen hamideh", jer se 
prenosi da je Poslanik a.s. rekao: "Kad imam kaze: 
dAA^o^ii^j^ "semrallahu limen hamideh", recite: : 
A^IldJU,j .. ra bbena lekel-hamdV 

Ovo je podjela koja iskljucuje ortastvo. U ;i El-Muhi- 

tu" se kaze: : ^ ^ "rabbena lekebhamd" je radi 
vece pohvale.(d) 
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a za pojedinca je obadvoje, 

znaci da pojedinac izgovara obadvoje; "et-tesmi'" i 
"et-tahmid" po rivajetu El-Hasena od Ebu Hanife. Au- 
tor "El-Hidaje" kaze da je to najispravnije.(d) 

U "El-Hulasr stoji: "Ispravno je u njegovu mezhebu 
da uci samo "et-tahmid" i nista vise/' U "El-Mebsutir 
je rekao: "Najispravnije je to i na tome je vecina sej- 
hova."(sh) A to je iz razloga sto je "et-tesmf" podsti- 
canje onome ko (klanja sa njim) da donese "et-ta- 
hmid" a sa pojedincem nema neko drugi da bi ga 
podsticao na to.(d) 
u bilo kom namazu, 

radilo se o fardu ili nafili, redovnom ili propustenom 
namazu, ili nekom drugom. i to je ispravn. Ovako je 
navedeno u (djelu) "El-D2ami ? us-sagir". 

Deseti je: 

- ispru^iti lijevu nogu za sjedenje sa uspravljenom 
desnom na sjedenju, 

bilo da se radi o prvom ili zadnjem sjedenju 
za muSkarce, a "et-teverruk", 

a to je podbaciti noge na desnu stranu i sjesti na li- 
jevo stegno 
za 2ene, 

To je prLstojnije za njih, jer se njihovo stanje 
odreduje na temelju zastite (onoga sto ih bolje pokri- 
va i zasticuje.)(d) Tako je kod nas (po nasem mezhe- 
bu). Kod Safije "et-teverruk" je sunnet na svakom sje- 
denju iza kojega slijedi preselamljivanje. kod Malika je 
na svakom sjedenju. a kod Ahmeda na svakom dru- 
gom sjedenju. (sh) 

Cetvrto poglavlje 
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Mustehabbi namaza 

Ovo poglavlje pojasnjava mustehabbe namaza, a 
njih ima dvadeset i tri. Opdh ima Cetrnaest. 

Prvi je: 

- ne okretati se desno ill lijevo. 

Drugi je: 

- pokrivanje usta, 

odnosno njihovo zatvaranje (stiskanjem zuba) i nji- 
hovo prekrivanje 
kada prevlada zijevnje (koje se ne mote zaustaviti), 

jer je Poslanik a.s. rekao: "Zijevanje u namazu je od 
sejtana. Zato. ako se nekom od vas zijeva u namazu, ne- 
ka se suzdrzi (stiskanjem zuba). "(d) 

Treci je: 

- spreCavanje kaSljanja koliko se mo2e, 

jer to ne spada u radnje namaza. Ukoliko bi to bi- 
lo bez razloga namaz bi bio pokvaren, stoga ga treba 
izbjegavati koliko se moze.(d) 
Cetvrti je: 

- prou&ti viSe cxi tri ajeta, 

Peti je: 

- "et-tertiT" 

prilikom ucenja, zbog rijeci Uzvisenog: "I uci Kur'an 
po tertilu..." Ova naredba je u kategoriji mustehabba. 
Uci se na polagahan i razborit nacin vodeci racuna o 
ishodistima glasova (artikulaciji, akcentu) i mjestima 
(pauzama) na kojima se staje prilikom ucenja. 

Sesti je: 

- ravnanje glave sa ledima na ruku'u, 

75 ) To je pravilno, razgovjetno ucenje sa primjenom tedzvidskih pravila. 
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i to tako da bude u istoj visini sa ledima, ni visa, ni 
niza. 

Sedmi je: 

- stavljanje koljena prije ruku, a ruku prije nosa, i 
nosa prije tela, prilikom idenja na sed2du. 

Osmi je: 

- postupiti suprotnim redosljedom u dizanju na sta- 
janje (kijam), 

odnosno, kada se bude dizao sa sedzde. dize prvo 
celo, zatim nos, potom ruke, pa koljena. 
Deveti je: 

~ <5injenje sed2de izmedu ruku, 

tako ce staviti lice izmedu dlanova, a ruke naspram 
usiju, jer je Vail, Allah bio zadovoljan s njime. rekao: 
"Vjerovjesnik a.s., kada bi isao na sedzdu.Cstavljao je 
ruke) naspram usiju.'' 

A sto se prenosi da je prilikom sedzde stavljao ruke 
naspram ramena, odnosi se na iznimne situacije zbog 
bolesti i starosti.(d) 

Deseti je: 

- upraviti prste nxku i nogu naspram kible, 

Zbog rijeci Poslanika a.s.: "Kada rob (Allahov) cini 
sedzdu, cine je i svi njegovi ekstremiteti. zato neka 
svoje udove okrece prema kibli koliko moze/Td) 

Jedanaesti je: 

- ostavljanje brisanja praline i znoja prije selama, 

sa svog cela i lica. 
Dvanaesti je: 

- rastaviti noge, na kijamu, Sirine Cetiri prsta. 

Trinaesti je: 

- stavljanje ruku, 

pruzenih, okrenutih prsta prema kibli. 
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na svoja stegna prilikom sjedenja. 

Cetrnaesti je: 

- okretanje lica desno i lijevo prilikom preselamljivanja, 

odnosno prilikom izgovora: ^^JJ^f^ 11 « e s- 
selamu : alejkum ve rahmetullahi" (Neka je na vas spas 
i Allahova milost). 

Posebnih mustehabba ima devet 

Prvi je: 

- dizanje ruku, 

ondje gdje je njihovo dizanje sunnet u namazu, kao 
sto je prilikom prvog tekbira, kunut-dove, bajramskih 
tekbira. Dizanje ruku je opcenito, sunnet, a dizanje 

naspram mekahnog dijela uSiju za muSkarce, 

je mustehabb. dodirujuci svojim palcevima mekahni 
dio usiju, po odabiru El-Musse u njegovoj knjizi, Allah 
mu se smilovao. 

i nasuprot ramena kod 2ena, 

sto je manje upadljivo, pa je i najispravnije.(d) 

Drugi je: 

- stavljanje ruku ispod pupka, 

na kijamu, za razliku od Safije. jer se po njemu ruke 
stavljaju na prsa,(d) 
za muSkarce, 
i stavljanje 
na prsa za 2ene. 
Treci je: 

- vadenje ruku iz rukava kod po£etnog tekbira, 

i ostalih tekbira na kojima je sunnet did ruke 
za muSkarce, 
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jer je to blize skrusenosti i skromnosti i dalje od po 
vodenja za silnicima.(d) 
Cetvrti je: 

- u£enje onoliko koliko je doSlo u predaji, 

kao sto je navedeno u "El-Hulasr; kad je klanjac 
(mukim) kod kuce. uci na dva rekjata sabaha cetrde- 
set ili pedeset, pa sve do sto ajeta, ne racunajuci "Fa- 
tihu". Ovo se odreduje vodeci racuna o razlicitim sta- 
njima ljudi, godisnjem dobu (ljeto zima). ljepoti glasa 
imama, snazi, kuwetu i slabosti dzematlija. tako da se 
uci onoliko koliko zahtijeva opce dobro (masleha). U 
dijelu "Tuhfetul-fukaha", od Ebu Hanife, prenosi se da 
na prvom rekjatu sabaha mukim uci tridesetak do sez- 
deset ajeta na prvom rekjatu, osim "Fatihe'\ a na dru- 
gom izmedu dvadeset i trideset ajeta. Na podnevu se 
uci na oba rekjata kao na prvom rekjatu sabaha. Na 
ikindiji se uci po dvadeset ajeta na svakom rekjatu. ne 
racunajuci "Fatihu". Na aksamu se uci "Fatiha v sa je- 
dnom kratkom surom (kisarul-mufessal). Rekao je: 
"Ovaj rivajet mi je najdrazi." 

Rekli su nasi sejhovi (ucenjaci u mezhebu) da imam 
moze postupiti po predanjima (rivajetima) po kojima 
se najduze uci u dzamiji gdje su askete. a ne u dzami- 
ji koja je pored puta, zatim u skladu sa predanjima po 
kojima se uci srednje u dzamiji gdje su dzematlije tog 
nivoa. i na kraju u skladu sa predanjima po kojima se 
uci najmanje u ^naputnim' 1 dzamijama, uzimajuci tako 
u obzir sva predanja (rivajete). 

Sto se tice vitr-namaza. na njemu se uci "Fatiha" sa 
surom, i on se vremenski ne ogranicava. Nekad se uce 
sure "El-E'ala' ? i "El-Kjafirun". ali u tome se nece stalno 
ustrajavati.(h) 
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Sve ovo navedeno se odnosi 
na imama, 

a ako se klanja pojedinacno, uci se sta ko hoce i ko- 
liko hoce.(h) 
Peti je: 

- prou&ti viSe od tri puta tesbih, 

na ruku' i sedzdi pazeci da se izgovori neparan broj 
puta jer je Poslanik a.s. zavrsavao neparnim brojem. 
Neki su rekli da 
pojedinac 

izgovara do sedam puta, a imam ne oduljuje, kako 
ne bi dosadio dzematlijama. Oni su rekli da imam tre- 
ba izgovarati do pet puta, kako bi dzematlije mogle iz- 
govoriti tri puta.(d) 

Sesti je: 

- udaljavanje nadlaktica od stomaka, 

posto je utvrdeno da je Poslanik a.s. tako radio. Ne- 
ki su rekli da tako nece postupati bojeci se da ne 
uznemiri komsiju u saffu.(d) 

I udaljavanje 

stomaka od stegna, stegna od potkoljenica, potkolje- 
nica od tla, na ruku'u i sed^dama, za mugkarca, a su- 
protan postupak za 2ene, 

tj., zena se spusta i prislanja svoj stomak na svoja ste- 
gna, svoja stegna sa natkoljenicama, a natkoljenice uz tie. 
Sedmi je: 

- proudti "Fatihu", 

samu, 

nakon dva prva rekjata, 

u cetverorekjatnim i trorekjatnim namazima sto je vre- 
dnije od tespiha ili sutnje, ako bi donosio tespih ili cutao 
bilo bi ispravno (dozvoljeno je). 
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El-Hasen prenosi od Ebu Hanife, da mu se Allah 
smiluje, da je to vadzib. Pravilno je prvo misljenje, 
medutim, sigurnije je da 'Tatihir ne ostavlja, iako je is- 
pravno da ona nije vadzib. (d) 

za onoga koji klanja fard, po poznatom meShur 
miSljenju, 

za onoga koji klanja nafilu. vadzib je uciti i; Fatihu" na 
svakom rekjatu nafile, a takoder i kod vitara. Sto se vi- 
tara tice to je iz predostroznosti, jer je njihova obave- 
znost (vudzub) uspostavljena sunnetom. 

Sto se tice nafile, svaka dva rekjata se racunaju kao 
zaseban namaz, a ustajanje na kijam treceg rekjata je 
na stepenu pocetnog tekbira. Zato nema potrebe za 
pocetnim tekbirom, osim na dva rekjata, kao sto je po- 
znato od nase uleme, i na njima se uci i ^es-sena 1 " 
(subhaneke), osim kod cetiri rekjata nafile prije podne 
i prije i poslije dzume. Kada se u njima dize na treci 
rekjat, nece uciti "es-sena" a ucice "et-te'avvuz", jer su 
te nafile zbog svoje potvrdenosti postale slicne fardu. 
Zato su se pravnici razisli po pitanju obaveze sedzde- 
tus-sehvi onome ko na njoj (nafili) produzi u ucenju 
pa doda na prvom tesehhudu.(d) 

Osmi je: 

- proueiti "Bismillahi" prije "Fatihe", 

u sebi, 

na svakom rekjatu, onome ko u£i, 

odnosno za onoga ko uci 'Tatihif na svim rekjati- 
ma. zbog toga sto je to sigurnije. zbog razilazenja ule- 
me i tradicionalnih preciaja o tome da je "Bismillahr 
jedan od ajeta "Fatihe". U daljem ucenju. nakon "Fati- 
he' 1 , nece uciti "Bismillahi", osim po Muhammedu. u 
namazima u kojima se uci u sebi.(sh) 
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Deveti je: 

- sa£ekivanje "mesbuka ,, (onaj ko je zakasnio), 

a to je muktedija koji nije stigao imama ni na je- 
dnom rekjatu. On je stigao imama nakon njegovog di- 
zanja glave sa zadnjeg ruku'a, ili na tesehhudu, ili ga 
je imam pretekao sa dijelom namaza, tako sto ga je sti- 
gao nakon rekjata, dva ili tri. 

A "el-lahik" (koji stize) je muktedija koga prode citav 
namaz ili jedan dio, nakon stupanja za imamom u na- 
maz. tako sto ga je stigao na prvom rekjatu, pa potom 
izgubio abdest, otisao i obnovio ga stizuci nakon sto je 
imam vec zavrsio. On otpocinje klanjati cetiri potpuno. 

Ili to je muktedija koji je izgubio abdest nakon sto je 
klanjao rekjat, dva ili tri, pa je zapoceo sa klanjanjem 
onog sto je proslo. 

i; El-mudrik" je muktedija koji stigne imama na 
pocetku namaza i sklanja ga zajedno sa njim.(d) 

zavrSetak imama, 

ovim se ukazuje da ako bi se "mesbuk" podigao pri- 
je preselamljivanja imama i njegovog zarsetka namaza, 
i nadoklanjao ono sto mu je proslo, dozvoljeno mu je, 
mada je mustehabb da saceka imamov zavrsetak da ga 
ne bi prestao slijeditL 

Znaj da "mesbuk" naklanjava pocetak namaza u 
odnosu na ucenje, pa cak izgovara i ■ l es-sena , " (subha- 
neke) i "et-te'awuz' 1 kad se digne da naklanja ono sto 
mu je proslo. Ako stigne imama na ucenju koje on uci 
naglas, i naklanjace. takoder, kraj svoga namaza u 
odnosu na tesehhud. Cak ako bi stigao na jedan rekjat 
aksama sa imamom, naklanjao bi poslije dva rekjata 
koje bi rastavio sjedenjem, tako da bi to bila tri sjede- 
nja. jer kad naklanja rekjat. kao da je klanjao dva re- 
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kjata u pogledu tesehhuda. Ucice na obadva rekjata 
"Fatihu" i sum, jer ono sto naklanjava kao da je 
pocetak njegovog namaza, Ukoliko bi izostavio ucenje 
na jednom od dva rekjata. pokvarice se namaz. 

Isto tako ako stigne na jedan rekjat cetverorkjatnog 
namaza, klanjace jos jedan rekjat uceci na njemu "Fati- 
hu" i sum, a zatim ce prouciti tesehhud, posto je to u 
pogledu tesehhuda kao da je klanjao dva rekjata, zatim 
ce klanjati jos jedan rekjat uceci "Fatihu" i sum. jer je 
ono sto naklanjava pocetak njegova namaza u pogledu 
ucenja, a nece uciti tesehhud jer ono sto naklanjava je 
kraj namaza u pogledu tesehhuda. a na trecem bira 
izmedu ucenja i ostavljanja. Vrednije je da uci. 

"El-mesbuk" je isti kao pojedinac po tome sto on uci 
i kvari ono sto naklanjava, ako izostavi ucenje, a ne kva- 
ri zbog ravnanja sa zenom u saffu. Pokvari se naklanja- 
vanje ako izostavi ucenje. Duzan je uciniti sehvi-sedzdu 
kod greske u onome sto naklanjava. a fard mu prelazi u 
cetverorekjatni nijjetom boravka. Sve su to odredbe \^e- 
zane za pojedinca. 

On je i kao muktedija u pogledu toga da nije dozvo- 
ljeno klanjati za njim, ako ga imam odredi za svoga na- 
sljednika kad izgubi abdest, iako je on podoban za to, 
posto je oglasio hurmet namaza i onda ga raskida 
pocetnim tekbirom. Znaci, ako donese tekbir nijjeteci 
pocetak svog namaza pa ga prekine, postaje ponovo 
pocetnik koji je prekinuo. Duzan je uciniti sehvi-sedz- 
du, zbog imamove greske. sto opet znaci. ako ustane 
na naklanjavanje : kao sto je pomenuto. a imam ima se- 
hvi-sedzdu onda ima obavezu da se povrati i ucini 
sedzdu sa njim, a ako se ne vrati. duzan je da ucini 
sedzdu na kraju svoga namaza. On donosi i tekbiri 
tesrik, a sve su to propisi koji se odnose na muktediju. 
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A "el-lahik" kao da je iza imama, cak mu se ne mi- 
jenja fard nijjetom boravka, ne uci, niti cini sehvi-sedz- 
du za ono sto je imam ostavio greskom, i kvari ono sto 
naklanjava paralelno sa zenskom u saffu, kao sto kva- 
ri njegova spoznaja greske imama u pogledu kible. 

Peto poglavlje 
ObjaSnjenje namaskih mubaha 

Ima ih jedanaest.Opdh ima osam. 

Prvi je: 

- gledanje zadnjim krajifikom oka. 

"El-muehhir" (zadnji) dio oka ima lingvisticki oblik 
■'el-muemmin", to je ono sto dolazi poslije sljepoocni- 
ce, a prednji dio je onaj koji slijedi nos, bez okretanja 
glave, jer je Poslanik a.s. gledao i primjecivao ashabe, 
u namazu, zadnjim krajickom ociju. 

Drugi je: 

- poravnati mjesto sed2de, jednom, 

prevrcuci kamencice i slicno. posto je Ebu Zerr pi- 
tao najboljeg covjeka u ljudskom rodu (Muhammeda 
a.s.) o prevrtanju kamena pa mu je odgovorio:"Ebu 
Zerre, jednom ili ostavi."(sh) 

ili dvaput, 

samo, bojeci se pretjeranih, (makar i) opravdanih ra- 
dnji, kao u slucaju kad se ne moze uciniti sedzda. 
Treci je: 

- ubijanje zmije, uopde, 

po hadisu Ebu Hurejre, Allah bio zadovoljan s njim. 
Poslanik a.s. je naredio ubijanje ,k dvoje crnih" na na- 
mazu, zmije i skorpiona (akrepa). 

Receno je da se ovo odnosi na situaciju kad se to 
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moze uraditi jednim udarcem. Medutim, ukoliko bi 
trebalo vise udaraca, pokvario bi se (namaz), jer je tu 
vise radnji i pokreta. Medutim. vjerovatnije je da je 
obadvoje isto u pogledu dozvole, jer je to posao koji 
je dozvoljen onome koji je na namazu. Zato je rekao 
uopde, tj. u bilo kojoj situaciji bez obzira bojao se nje- 
nog ujeda ili bio siguran od toga. 
£ak i ako bude prinuden Citavom postupku, 
jer je to olaksica, kao sto je hodanje bez abdesta i 
vadenje vode iz bunara, ako mu se desio gubitak ab- 
desta u namazu. (d) 
Cetvrti je: 

- drZanje u ustima (novfiida) dirhema ili dinara, ali 
tako da mu ne smeta udenju. 

Peti je: 

- dr2anje u ruci onoga Sto mu ne smeta oslanjanju, 

na koljena. prilikom ruku'a. 
Sesti je: 

- udenje Kur'ana na viSe kiraeta, 

da se upotrijebe dva-tri ili vise nacina ucenja. Isto ta- 
ko je dozvoljeno 1 vise redoslijednih sura na jednom 
rekjatu. 

Prenosi El-Hasen od Ebu Hanife, Allah mu se smilo- 
vao ? da je rekao: "Ne volim da se uce dvije sure posli- 
je "Fatihe" na propisanim fard namazima, pa kad bi 
proucio sum, koja mu se ucinila kratkom. zatim dru- 
gu, da oduzi ucenje (kiraet), taj postupak ja ne volim. 
Da ode na ruku\ to je bolje, a ako bi je proucio, to ni- 
je pokudeno (mekruh).(h) 

Sedmi je: 

- razvezati, zategnuti odjedu kako se ne bi lijepila uz 
tijelo, 
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na ruku'u, odnosno, ako bi se to obavljalo sa malo 
rada i pokreta. 
Osmi je: 

- u£enje kraja sure na rekjatu, 

i ucenje kraja 
druge 
sure na 
drugom 
rekjatu po 
ispravnom 

misljenju, jer je receno da je to mekruh. Medutim, is- 
pravno je da nije mekruh. 
Posebna su namaska mubaha 
tri: 

Prvi je: 

- ponavljanje iste sure na 

jednom 

rekjatu, kada se radi o nafili (dobrovdoljnom namazu), 

a ne propisanom (fardu). 
Drugi je: 

- oslanjati se na zid ili stub u dobrovoljnom nama- 
zu, pa makar i bez opravdanja (uzura). 

Treci je: 

- da imam baci pogled, 

odnosno da pogleda krajickom oka, 
na one koji su iza njega kod sumnje 

u broj rekjata koje je klanjao; da bi ustao ako usta- 
ne, tj. ? onaj iza njega. i si., kao da preselami ili sjedne, 
ako taj sjedne. 
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Sesto poglavlje 
ObjaSnjenje namaskih harama 76 (zabrana) 

Ima ih fietrnaest opdenito, 

harami se ne odnose samo na neke klanjaee, ili samo 
na neke namaze 
Prvi je: 

- ufienje "et-tesmije" (Bismillahi) naglas, 

na svim rekjatima, i za imama i pojedinca. za razli- 
ku od Safije, kao sto je ranije navedeno. 
Drugi je: 

- ufienje "amin" naglas, 

takoder. 
Treci je: 

- okretanje desno i lijevo, okretanjem lica djeli- 
mifino, 

jer kad bi okrenuo citavo lice, bio bi mu pokvaren 
namaz. Isto tako okretanje prsa, na nacin da kibla pot- 
puno prestane biti ispred.(d) 

Cetvrti je: 

- gledati u nebesa, 
jer je to zabranjeno. 

Peti je: 

- oslanjanje na stub, ruku ili si., bez potrebe, 

Sesti je: 

- stavljanje ruku na nepropisano mjesto, 

n njihovom podizanju kod izgovaranja tekbira. 

76 ) Ovdje je autor kontradiktoran u p ogled u kvalifikacije ovih dje- 
la. U naslovu ih tretira haramima a na zavrsetku poglavlja mekruhi- 
ma. Neka od njih se ne pominju u klasicnim mezhepskim djelima 
cak ni kao mekruhi. 
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Sedmi je: 

- dizanje prsta sa tla, na ruku'u i sedZdi, 

Osmi je: 

- sjedenja kod teSehhuda na petama, 

Deveti je: 

- bespotrebni pokreti, 

odnosno, (besposlica) igranje tijelom ili odjecom, 
zato sto je to zabranjeno van namaza, pa kako je tek, 
onda, u namazu. 

manje od tri puta, 

posto tri puta kvari namaz, kod onih koji kazu da je 
to previse pokreta (u namazu). 
Deseti je: 

- pokazivati kaziprstom kao Sto rade "ehlul-hadis" 
(sljedbenici hadisa), 

odnosno, sljedbenici Safije, jer mnogi sejhovi 
(ucenjaci naseg mezheba) smatraju da se ne pokazuje 
prstom.' 7 U "Menijjetul-mufti" to je okarakterisano kao 
pokudeno. Ebu Jusuf pominje u "El-Emali" da se po- 
dvije mali i domali prst. a srednji se sa palcem stavi u 
krug pokazujuci sa kaziprstom na tesehhudu, kod dva 
sehadeta. Muhammed pominje da je Poslanik a.s. (ta- 
ko) pokazivao. I mi cinimo kako je Poslanik a.s. cinio. 
Rekao je da je to misljenje i Ebu Hanife.(sh) 

Jedanaesti je: 



77 ) Ovo je u kontradiktornosti sa predanjem koje biljeze Ahmed, 
Nesaija.Ebu Davud, Ibn Madzdze, Ibni Huzejme i Bejhekija a u ko- 
me stoji o nacinu Poslanikovog a.s.klanjanja na sjedenju: "...zatim je 
podigao prst, pa sam vidio kako ga pokrece, doveci njime." Bejhekija 
komentarise da se ovdje mozda misli samo na pokazivanje prstom, 
bez njegovog pokretanja, uskladujuci tako ovo predanje sa drugim u 
kome se kaze: u ... pokazujuci sa kaziprstom ne pokrecuci ga../' 
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- selam samo na jednu stranu. 

Dvanaesti je: 

-kunut, osim na vitrama, 

za razliku od Safije. 
Trinaesti je: 

- dodavanje u tekbirima, 

tako sto bi rekao: * l Allahu ekberu kebira", "Allahu 
ekberu, ve e'azemu, ve e ? ala, ve ekremu" i si. 
i na pohvalu "sena"' 

tako sto bi rekao: "Subhanekellahume, ja Rahman, ja 
Rahim, ve bihamdike..", i si. 
na tesbihu, 

pa da kaze: "Rabbijjel-'azim, el-kerim. er-rahinv, ta- 
koder, "subhane rabbijel-e'la, el-vehhab" i si. na ru- 
ku'u i sedzdi. 

I na tesehhud dosao sunnetom, da kaze npr.: : et-te- 
hijjatuz-zakijjatun-namijjatu" i si. 

Cetrnaesti je: 

- ostaviti va2ib, odnosno Sto je navedeno, od vad^iba, 

namjerno bez opravdanja. 

u "El-MuhiUx" spomenuti su harami u poglavlju me- 
kruha. 

U ovome je naznaka da se pod haramima misli na 
mekruhut-tahrim. 

On ih pominje kao harame. da bi pojacano upozo- 
rio na njih i skrenuo paznju, tako da nije ispravno ono 
sto pominju neki, da ono sto je pomenuto u knjizi o 
namazu od mekruha. to su "tenzihijje" (laksi), a ono 
sto je pomenuto u knjizi o zabranjenom (haram) i do- 
zvoljenom (halal), da su to ;i tahrimijje v (haramu blizi, 
teze kategorije). 
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Sedmo poglavlje 

Namaski mekruhi 

U objasnjavanju 
mekruha, 

misli na ono sto je naspram pomenutih harama u 
namazu, 

a ima ih pedeset i devet. Opdh ima Cetrdeset i dva. 

Prvi je: 

- ponavljanje tekbira. 

Drugi je: 

- brojanje na ruke 

ajeta, a to je mnozina od ajet, cije brojanje nije po- 
kudeno ako bi se izvodilo srcem, a takoder, i rukom 
izvan namaza.(d) 

i sli£no tome, 

kao sto su sure i tesbih zbog postojanja zabrane, a 
receno je da je pokudeno brojanje na prste i izvan na- 
maza. takoder, zbog rijeci Ibn Mes'uda: "Cinis tesbih 
Cslavljenje Allaha dz.s.) i to brojis, i cinis grijeh, a ne 
brojis ga. v (h) 

Treci je: 

- et-tehassur, 

Zbog zabrane toga. To je stavljanje ruku na bok. Ne- 
ki su rekli da je to oslanjanje na stap. 
zato §to je to nafiin pona§anja tirana, diktatora. 

U ovome imamo. takoder, da je vezivanje ruke sun- 
net pa je mekruh to ostaviti stavljanjem ruke na bok, 
ili na neko drugo mjesto.(sh) 

Cetvrti je: 

- nakaSljavanje bez opravdanog razloga, 
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odnosno bez potrebe, pa makar bezglasno, jer kad 
bi bilo sa glasovima, onda se kvari namaz. Medutim, 
ako bi bio prisiljen zbog toga sto mu se nakupila plju- 
vacka u grlu, ne bi se kvario namaz, kao u slucaju ki- 
hanja. Ono ne prekida ( ne kvari) namaz. makar se 
cuo glas, posto je na to (prirodno) prisiljen. (d) 

Takoder, ako ne moze uciti osim sa kasljanjem. jer 
je to opravdan razlog. Najispravnije (misljenje) je da 
iskasljavanje, radi ustimavanja ucenja, ne kvari namaz. 

Receno je, ako se radi uljepsavanja ucenja pojave 
glasovi kao "edz" sa fethom ili dammom, kvari se po 
Ebu Hanifi, Allah mu se smilovao. a ne kvari se po 
Ebu Jusufu, sto je odabir vecine. (h) 

Peti je: 

- useknjivanje (hrakanje), 

U rjecniku stoji: "Kaze se: ,tenehhame 1 kada izbacu- 
je nesto iz svojih prsa ili nosa." U "El-Kunji" se kaze da 
je mekruh onome ko bude klanjao u pustinji, hrakati 
desno ili lijevo. Bolje je kod hrakanja ciniti to na lije- 
vu stranu. 

Sesti je: 

- puhanje koje se ne duje. 

U rijecniku stoji: u ,Nefeha bifemihi' (puhnuo je svojim 
ustima) kada iz usta izade vjetar i usnama oponasa prdez. 
Sedmi je: 

- drZanje nov^ida (dirhema) i si. u ustima, 

kao sto su dinari koji 
ne smetaju utenju, 

odnosno, ako ne ometaju ispravno ucenje. nego 
sunnete ucenja. Ako ne sprecavaju ni sunnete. onda. 
nije ni mekruh, nego je to dozvoljeno. kao sto smo na- 
veli u dozvoljenim (mubah) stvarima. 
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Osmi je: 

- dizanje glave, 

posto to sprecava poniznost. 
Deveti je: 

- progutati ono Sto je bilo izmedu zuba, makar to bi- 
lo malo, 

manje od zrna leblebije, ili kao sto je njegovo zrno. 
Po najispravnijem misljenju,(h) to nece pokvariti na- 
maz jer je u sastavu pljuvacke. 

Zbog toga se time ne kvari ni post. Ali ako bi to bi- 
lo vece od zrna leblebije, to bi pokvarilo namaz, kao 
sto se navodi u "En-Nihaje".(d) 

Deseti je: 

- ostaviti neki od sunneta, 

namjerno, a koji su spomenuti prije. 
Jedanaesti je: 

- dovrSavanje uCenja na ruku'u, 

jer to nije mjesto za to. 
Dvanaesti je: 

- da se ute zikrovi, 

koji su sunnet na namaskim ruknovima 
u prelazima 

od rukna do rukna. 
Trinaesti je: 

- stavljanje ruku prije koljena na tie, kod sed2de, bez 
opravdanja. 

Cetrnaesti je: 

- njihovo dizanje poslije koljena, takoder, 

tj., bez opravdanja. 
Petnaesti je: 

- "el-ik'au", 

zabranjen oblik sjedenja, kao sto je da sjedne na 
straznjicu, ispravi koljena i stavi ruke na tie. To, uisti- 



177 



nu lici na pasje sjedenje. U ovome imamo da je, ta- 
koder, pruzanje lijeve noge na sjedenju i podavijanje 
desne, sunnet za muskarce. a "et-teverruk" za zene. ta- 
ke da je to pokudeno ostaviti. 
Sesnaesti je: 

- pokrivanje usta u situaciji kada zijevanje nadvlada, 

odnosno, njihovo pokrivanje bez potrebe. 
Sedamnaesti je: 

- zatvaranje ofiiju, 
zbog zabrane toga. 

Osamnaesti je: 

- prevrtanje kamen£ida, 
zbog zabrane toga, takoder, 

osim da se ne mote obaviti sedZda. Tada se to 
mo2e uraditi sa dva pokreta, 
jer je to opravdan razlog. 
Devetnaesti je: 

- brisati £elo od praSine i znoja, prije nego se zavrSi 
namaz, 

jer je to takoder, zabranjen. 
Dvadeseti je: 

- sabrati odjedu, 

odnosno staviti je ispred sebe kada hoce ici na sedz- 
du, jer je to vrsta oholosti.(d) 
Dvadeset i prvi je: 

- ogrnuti je, 

odnosno, nabaciti odjecu na nacin da je stavi na gla- 
vu ili ramena, pustajuci rukave sa strana. jer je to po- 
nasanje "ehlul-kitabija".(d) Time se slaze ono sto je u 
"El-Hanijji", "El-MebsutiT i "El-Hulasi" o stavljanju ogr- 
taca na pleca bez stavljanja ruku u rukave. (sh) 

Dvadeset i drugi je: 
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- zijevanje, 

jer je to od lijenosti i dosade ? pa kada se ne moze 
odoliti zijevanju, treba ga sputavati stiscuci zube koli- 
ko moze, a ako se potreba pojaca, onda ce staviti ru- 
ku ili rukav na usta. 

Dvadeset i treci je: 

- protezanje, 

a to je pruzanje koje je, takoder, vid lijenosti. 
Dvadeset i cetvrti je: 

- pucketanje (krSenje) prsta, 

jer je to zabranjeno. A to je potisnuti prste i opruzi- 
ti tako da zapucketaju.(sh) 
Dvadeset i peti je: 

- odmarati se premjeStanjem s noge na nogu 

na stojanju i sjedenju, jer to narusava skrusenost. 
Dvadeset i sesti je: 

- Sirenje prsta, osim na ruku'u. 
Dvadeset i sedmi je: 

- brzo uienje, 

u kome se gubi pravilno ucenje po tertilu. 
Dvadeset i osmi je: 

- ne izravnati nivo glave sa ledima, na ruku'u, 

tako da je podigne iznad ili spusti ispod nivoa leda. 
Dvadeset i deveti je: 

- prolazak tri (saffa) pa navi§e, bez opravdanja. 

Pominje se u "El-Fetava" od Muhammeda b. Seleme 
da prolazak jednog saffa ne kvari namaz, a ako se 
prode vise od toga, pokvari se namaz. (j) 

pa makar zastao poslije svakog koraka. 

Kazu neki. da ako pode korak, pa stane, zatim ucini 
jos jedan, nece se pokvariti namaz. A ako odjednom 
ucini dva koraka. namaz ce biti pokvaren. 
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Trideseti je: 

- naginjanje desnolijevo. 

Trideset i prvi je: 

- ubiti vaSku sa manje od tri pokreta. 

Trideset i drugi je: 

- skloniti je, takoder, 

odnosno skloniti je, pokopati je sa manje od tri po- 
kreta. 

Trideset i treci je: 

- izbacivanje pljuva£ke. 
Trideset i cetvrti je: 

- izuvanje mestve sa malo pokreta. 
Trideset i peti je: 

- mirisati miris, 
Trideset i sesti je: 

- rashladivati se, a to je proizvoditi vjetar odjedom ill 
iepezom, 

a to je alatkica kojom se pokrece zrak, 
i sa manje od tri pokreta, 
a jasno je to, i nema tajne zbog cega. 
Trideset i sedmi je: 

- odredivanje sure, 

osim "Fatihe , \ koja je odredena za ucenje, na svim 
namazima i tu nema pokudenosti. 
za odredeni namaz, 

kao da uci (stalno) sum kl Es-Sedzde" i "El-InsarT na 
sabahu a ^El-Dzumu'a' 1 i ^El-Munafikun' na dzumi. Po- 
kudeno je zato, sto u tome ima napustanje i ostavlja- 
nje ostalog Kurana,(d) 

tako da ne uci niSta drugo. 

Et-Tahavi navodi da se ovo odnosi na situaciju kada 
vjeruje da se dati namazi mogu samo time klanjati. 
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Medutim, ako to ne smatra, ali se njih drze zato sto su 
mu one lakse, i sto za njih ima vise sevapa, onda nije 
mekruh. (h) 
Trideset i osmi je: 

- sastaviti dvije sure ostavljajud jednu, 

a receno je i dvije, takoder, 
izmedu njih dvije na 
jednom 
rekjatu. 

Receno je i na dva rekjata, takoder. 
Trideset i deveti je: 

- prelazak sa ajeta jedne sure na ajet druge, 

sure, ili na ajet iste sure izmedu kojih su drugi ajeti,(s) 
ill su izmedu njih sure. 

Cetrdeseti je: 

- prou&ti zadnju sum prije, 

a receno je i ajeta, 

takoder, potonjeg prije prednjeg, 

kao kada bi proucio h El-Kjafirun" na prvom rekjatu, 
a na drugom zapoceo sa "El-Kevser". Ako bi se sjetio 
na pocetku, prekinuce i zapoceti sa "En-Nasr", a 
receno je da ce dovrsiti "El-Kevser" . 

Takode, ako bi proucio na prvom rekjatu "El-Kjafi- 
run\ a zatim zapoceo sa "El-Fir* , pa se onda sjetio. (d) 
Sve ovo je mekruh, ako se desi namjerno, a ako se de- 
si nenamjerno, onda nije ni mekruh. 

Ako prouci na prvam rekjatu "En-Nas", ponovice je, 
jer je ponavljanje blaze od neucenja po redoslijedu.(h) 

Ako na prvom rekjatu prouci zajedno "El-Muavvize- 
tejni v (' ; El-Felek" i ■ > En-Nas , '), neki su rekli da na dru- 
gom uci "Fatihu" i nesto iz ,i El-Bekare".(t) Drugi kazu 
da se na drugom rekjatu povrati i prouci "En-Nas". Ta- 
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ko stoji u "El-Hanijji". Kada bi proucio na svim rekjati- 
ma po dio sure, neki kazu da je mekruh, a neki da ni- 
je, sto je i Lspravno.(d) Sve ovo u nafilama nije me- 
kruh. (s) 
pa makar na dva rekjata, 

isto tako je i sa ponavljanjem sure, mekruh je na far- 
dovima, a ne u nafilama. (d) 
Cetrdeset i prvi je: 

- "et-tesmije" 

na pocetku svake sure, na svakom rekjatu, osim po 
misljenju Muhammeda, u namazima gdje se uci u se- 
bi.(sh) 

Cetrdeset i drugi je: 

dr^anje djeteta bez potrebe, 

jer je u tome srcana zaokupljenost. medutim, ako 
ima razlog kao sto je bojazan zbog ugrozenosti djete- 
ta i si., onda nije mekruh. 

Posebnih ima sedamnaest 

Prvi je: 

- saCekivanje od strane imama, onoga fiji topot ho- 
da fiuje, 

tj., zvuk topota obuce u dolasku na namaz. 
Drugi je: 

- odu2ivanje drugog rekjata vi§e od prvog, kod fard 
namaza 

i to u pogledu ajeta ako su priblizni po duzini i 
kratkoci, ili u pogledu rijeci i glasova (harfova). ako se 
razlikuju. 

Pokudeno je (mekruh) da se nacini razlika s tri aje- 
ta, ili vise, a ako je ajet-dva onda nije mekruh, jer je 
Poslanik a.s. proucio na aksamu "El-Mu'avizetejni". a 
druga je duza od prve.(d) 
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Receno je, da ako bi proucio na prvom rekjatu 
aksama "El'Asr" a na drugom "El-Humeze", to bi bilo 
mekruh, posto prva sura ima tri ajeta, a druga devet, a 
velika razlika je mekruh. Receno je i da nije mekruh. (h) 

Sto se tice oduljivanja prvoga rekjata na sabahu u odno- 
su na drugi, to je sunnet po konsenzusu, kako bi dzema- 
tlije mogle stici u dzemat i klanjati sbahski sunnet, posto 
je to vrijeme spavanja, za razliku od ostalih namaza, 

gdje treba 

napraviti razliku izmedu njih za trecinu ili dvije, 
odnosno, uciti dvije trecine na prvom a trecinu na dru- 
gom rekjatu. Ovo je mustehabb. A sto se tice serijatske 
odredbe, ova razlika. makar bila velika, ne smeta. zbog 
predanja koje ima po torn pitanju. Oduljivanje drugog 
rekjata vise nego prvog, mekruh je po konsenzusu.(d) 

Treci je: 

- zastajanje 
razmisljajuci 

na ajetima "milosti i kazne", za imama i muktediju, 
uopde, 

odnosno na fardovima i drugim namazima, 
i za pojedinca na fardovima, samo, ne na drugim na- 
mazima. 

Cetvrti je: 

- sedZda na rubove ahmedije (saruk, turban, Calma), 

odnosno, na njene namotaje. a takoder, na visak od 
odjece, kao mkav ili skut. Kod Safije nije dozvoljeno da se 
sedzda oba\i na ahmedijl iako klanjac celom clotakne tlo, 
a bez (doticanja celom) nije dozvoljeno po konsensusu. lS 

78 ) Vidi: dr. Vehbe Ez-Zuhajli, El-Fikhid-islami ve edillctuk 1,785. Takoder, 
mekruh je omotavati ahmediju oko glave, a ostaviti sredinu otkrivenu. 
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U tumacenju "vid;zdanul-had2nr ! (kolicina prostora), 
rekli su: "...iako naglaseno spusta glavu. toliko da ne 
moze vise, ipak nije dozvoljeno ciniti sedzdu na 
iscusljani pamuk, smokve, kukuruz. osim da dotakne 
tle.(d) Razumije se iz obrazlozenja nasih ucenjaka da 
je Vjerovjesnik a.s. cinio sedzdu na rubovima svoga 
turbana, tako da to nije mekruh, jer u tekstu je dokaz 
o ponavljanju i cinjenju toga vise puta.(sh) 

Takoder, mekruh je zadovoljiti se samo sa sedzdom 
nosa bez opravdanog razloga, po Ebu Hanifi, da mu 
se Allah smiluje, za razliku od cela, jer sedzda samo na 
celo ; pa i bez opravdanog razloga. po Ebu Hanifi nije 
pokudena, nego je dozvoljena. Tako se prenosi u " l El- 
Bedai'u" i u kl Et-Tuhfi ,? .(d) 

Peti je: 

- prilijepljivanje stomaka za stegna, kod muSkarca, 

a ne kod zena kao sto je ranije navedeno. 
Sesti je: 

- pruZanje nadlaktica takoder, 

po tlu prilikom sedzde. 
Sedmi je: 

- skidanje koSulje ill kape, ill njihovo obla^enje sa 
malo pokreta, 

ne sa puno. 
Osmi je: 

- odu2ivanje namaza od strane imama, tako da to 
bude teSko d^ematlijama, 

a sto potvrduju rijeci Poslanika a.s.: "Ko klanja kao 
imam ljudima, neka im klanja po mjeri najslabijih, jer 
mectu njima ima bolesnih ? starih. i onih koji imaju 
odredenu potrebu."(d) 

Deveti je: 
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- brzo klanjati, 

tako da to dovede do izostavljanja namaskih sunneta, 
zbog njihove zurbe. 
Deseti je: 

- prisiljavanje muktedija od strane imama 

da ga podsjecaju na slijedeci ajet 

kada proud ajet koji je dovoljan za ispravnost namaza, 

kao npr. kad potpuno proud jedan dugacki ili krat- 
ki ajet (pa se ne sjeca slijedeceg), po njemu y , a po nji- 
ma dvojici *\ jedan dugi ili tri kratka, tako da imam ne 
treba da ih na to prisiljava, nego ce id na ruku' kad 
prouci onoliko koliko je fard, a ako ne to, onda, pred 
ce na drugi ajet (kojega se sam sjeti).(d) 

Jedanaesti je: 

- u£enje naglas u dnevnim nafilama. 

Dvanaesti je: 

- imamovo u<5enje ajeta sed2de na namazima gdje se 
ud u sebi, zbog bojazni pometnje kod d^ematlija, 

ako bi ucinio sedzdu odmah, osim ako je na kraju 
sure, jer se ona tada moze izvrsiti nijjetom na ruku'u, 
neposredno iza ucenja njenog ajeta, kao sto smo na- 
veli u objasnjenju o njoj (sedzdetus-sehvi). 

Trinaesti je: 81 

ponavljanja ajeta iz radosti ili tuge na fardovima, bez 
nekog drugog opravdanja. sto nije slucaj sa sunnetima 
i nafilama, opcenito, bilo da se radi o tuzi, radosti, ili 
bez nekog drugog opravdanja. 

79 ) Ebu Hanifc. 

80 ) Ebu Jusuf i Muhammed. 

81) Odavde je prepisivac naglasavao samo redne brojeve ne 
oznacavajuci originalni tekst koji se komentarise. 
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(Setrnaesti je: 

ponavljanje sure na jednom rekjatu, a receno je. ako 
bi proucio na prvom rekjatu, a zatim je ponovio na 
drugom. mekruh je. takoder, kod fardova, ali ne i u 
nafilama, kao sto je vec navedeno. 

Petnaesti je: 

muSkarcima klanjati namaz zavrnutih rukava do lak- 
tova, zbog izraza nepostivanja u torn cinu. 
Sesnaesti je: 

da muktedija kaze kod "tergiba", tj. kod imamovog 
ucenja ajeta stimulacije ili zastrasivanja: "sadekallahu 
ve belega resulullah" (istinu je rekao Allah, a Njegov 
Poslanik je dostavio), zbog toga sto time krsi obavezu 
slusanja koja mu je duznost. Dalek i bliz (od imama) 
su isti u pogledu obaveze slusanja i sutnje. 

Sedamnaesti je: 

oslanjanje na zid ili stub, bez opravdanog razloga. u 
namazima koji nisu nafile, zbog obaveze povecanja 
postovanja prema fard namazima i si. Ovo je sve sto je 
pomenuo autor, da mu se Allah smiluje. od namaskih 
mekruha u ovom sazetku. 

A sto se tice mekruha koji u njemu nisu pomenuti. 
od kojih je neke spomenuo u drugim knjigama. i koje 
su neki drugi pomenuli (u svojim knjigama) ima ih de- 
vet. Opcih je sedam. 

Prvi je: 

sjesti podvijenih i prekrstenih nogu bez opravdanog 
razloga, jer je u tome ostavljanje sunneta sjedenja na 
tesehhudu. Medutim, ako bi to bilo zbog opravdanog 
razloga, ne bi bio mekruh. 

Drugi je: 

klanjati sa slikom na odjeci, ili pred sobom. ili da 
bude nasuprot, ili na krovu. ili objesena u kuci, po ha- 
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disu Dzibrila a.s.: a Mi ne ulazimo u kudu u kojoj ima 
pas ili slika." 

Sto se tice slike na odjeci, to je zbog toga sto to pod- 
sjeca na nosaca idola, a ako je slika ispred ili iznad gla- 
ve klanjaca, time je pokudenost vecfa, potom, ako je s 
desne, pa onda s lijeve strane.(d) 

Ako slika bude iza, ili ispod nogu, onda namaz nece 
biti pokuden (mekruh), ali to sto je u kucT uopce, me- 
kruh je. To je naveo El-'Itabi u komentaru "Dzami'us- 
sagira", osim ako je izuzetno mala tako da je onaj ko- 
ji je gleda ne vidi, ili ako je pobrisane glave, onda ni- 
je mekruh, posto kao takva nije, inace, objekat 
obozavanja. Iz ovoga se da razumjeti da kip onoga sto 
nema dusu. nije mekruh. (sh) 

Treci je: 

klanjanje namaza otkrivene glave zbog lijenosti ili 
nebrige. ne postujuci dovoljno namaz, niti njegove 
granice. ne radi nipodastavanja, jer je to vid nevjero- 
vanja (kufura), a ako bi to bilo radi poniznosti, ne bi 
bilo mekruh. (sh) 

Cetvrti je: 

namaz u pohabanoj odjeci. To je ona odjeca koja se 
oblaci samo u kuci, i ne izlazi se u njoj pred velikodo- 
stojnike. Iz ovoga se razumije, naravno, da se po- 
kudenost odnosi na onoga ko ima drugu odjecu.(sh) 

Peti je: 

klanjati a imati fizdiolosku potrebu. kao sto je velika ili 
mala nuzda, ili pustanje vjetra, zbog postojanja zabrane. 
Sesti je: 

klanjati prema sjaju-svjetlu ili ognjistu s vatrom. zbog 
toga sto to lici na medzusijski (vatropoklonicki) nacin 
obozavanja, posto oni obozavaju zeravu.(d) 
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Sedmi je: 

skupiti kosu na zatiljku, odnosno pricvrstiti svoje 
pletenice oko glave ? kao sto to rade zene. Ovako sto- 
ji u "El-Mebsutu".(mh) 

Posebna su dva mekruha. 

Prvi je: 

stajanje samo imama u (podignutom) mihrabu, jer 
je to oponasanje krscana f ne i njegovo stajanje i sedz- 
da izvan, zbog nepostojanja uzroka pokudenosti. Ta- 
koder, stajanje samog njega (u ducanu) na klupi i sL 
a ostalog svijeta na zemlji, ili obratno, po najispravni- 
jem misljenju, jer to slici razlici dva mjesta, a to je ako 
nivo podignutosti ima visinu jednog hvata (stasa). Ne 
bi smetalo ispod toga. To je pokudeno po Et-Tahavi- 
ji u predanju kojeg prenosi Ebu Jusuf. Receno je da je 
mekruh ako je uzdignut u visinu jednog arsina, i na 
to se misljenje oslanja. Medutim, ako sa imamom ima 
jos ljudi, onda nije mekruh, po najispravnijem mislje- 
nju, zbog eliminisanja znacenja koje dovodi do po- 
kudenosti. (d) 

Drugi je: 

stajanje muktedije iza saffa u kome ima prazno mje- 
sto ispred njega, a on sam stoji u saffu. A ako je sam, 
onda je mekruh. Ukoliko ne nade mje'sto ispred sebe, 
tad a prvo treba sebi izvuci nekoga iz saffa, pa tek on- 
da izgovoriti tekbir stupajuci u namaz.(sh) 

Nije pokuden namaz naspram nekoga ko sjedi i raz- 
govara, a receno je i da je mekruh. Ispravno je sto smo 
naveli. zbog toga sto se prenosi da je Poslanik a.s., ka- 
da je htio klanjati u pustinji, naredivao "Ikrimi da sje- 
dne ispred njega. Nije mekruh, takoder, klanjati nas- 
pram objesenog mushafa ili sablje, posto se to dvoje 
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ne obozava, niti prema svjetiljci, posto medzusije ne 
obozavaju plamen, nego zeravu, niti na cilimu sa sli- 
kama. jer je to vid omalovazavanja i obezvredivanje 
slike, a ne njeno velicanje, ako ne cini sedzdu direk- 
tno na njoj, nego, je ona na mjestu gdje on stoji. 

Osmo poglavlje 
Mufsidi namaza 

Mufsida koji kvare namaz (u koji se stupilo), po 
skracenoj verziji, ima 
pet opdenito, 

odnosno onih koji se ticu svih muslimana i svih 
namaza. 
Prvi je: 

- progovoriti obi£nim ljudskim govorom, uopde, 

tj., namjerno, ili nepaznjom, ili greskom, ili iz zabora- 
va; malo ili mnogo, u snu ili na javi,('a) bio prisiljen ili 
ne, za razliku od Safije po pitanju greske i zaborava.(sh) 

stvarno 

kao sto je nazivanje selama, .svjesno, i uzvracanje 
na njega. opcenito. Ukoliko je bilo namjerno, to se 
smatra odgovor na selam uopce, nije zikr, nego go- 
vor i obracanje, tako da to kvari namaz. Takoder, ov- 
dje spada i namjerno popravljanje greske nekog dru- 
gog klanjaca. osim svoga imama, zatim kad muktedi- 
ja ispravlja drugog muktediju ili neklanjaca pojedin- 
ca, imama i pojedinca ili bilo koju osobu. U svim 
ovim slucajevima to kvari namaz. osim ako je imao 
namjeru ucenja, a ne popravljanja greske nekoga. Ls- 
pravijanje svoga imama ne kvari namaz na osnovu 
''istihsana 1 '. 



189 



Receno je, namaz bio bi pokvaren ako se prouci (u 
ispravljanju) toliko da bi to bilo dovoljno za namaz, 
posto za to nema potrebe. 

Takoder, receno je, ako bi klanjac presao na drugi ajet 
pocinjuci ga uciti. namaz bi bio pokvaren i klanjacu i 
imamu ako bi to prihvatio. jer za tim ne postoji potreba. 

Takoder, i ucenje iz mushafa (gledajuci) jer uzima iz 
njega sto slid uzimanju od druge osobe.(d) 

I rekao je (Imam) da ne kvari, nego je mekruh. 

Safija pobija da je to mekruh H2 (sh). isto kao i "et-te- 
smije" onoga koji kihne, tj. da izgovori "jerhamukel- 
lah ,; posto se to racuna kao ljuski govoi\ jer se njime 
medusobno razgovara. Ako bi onaj koji kihne i onaj 
koji ga cudne izgovorili ''elhamdulullahr. namaz ne bi 
bio pokvaren, jer to nije uobicajeni odgovor. Isto tako 
ne bi kvarilo namaz kad bi onaj koji kihne rekao sa- 
mom sebi "jerhamukellah" (Allah ti se smilovao) jer je 
to u znacenju "jerhamunillahT (Allah mi se smilovao). 
Ovako stoji u "Ez-Zahirijji". 

Zatim, namaz kvari odgovor na neku losu vijest sa 
"istirdza'om", odnosno rijecima ; Inna lillahi ve inna ilej- 
hi radzi'un", (Mi smo Allahovi i Njemu se vracamo), i 
odgovor na neku radosnu vijest sa "el-hamdele", da 
kaze "elhamdu lillah" (hvalla Allahu). kao i odgo\ r or na 
vijest koja zacudi i zadivi sa ' k es-sebhale ; ', da rece "sub- 
hanellah", ili sa "el-hejhele". da rece Ta ilahe illellah". 

Dozvoljeno je po svima odgovoriti sa zahvalom (ta- 
hmidom), i si. tome od onoga sto je pomenuto, ako 

82 ) Zekvan, sticenik Aise, Allah bio zadovoljan s njome, klanjao joj 
je kao imam uz ramazan, uceci (gledajuci) iz mushafa. To predanje 
biljezi Malik. Ovo je safijski mezheb. En-Nevevi kaze: "Cak i ako bi 
povremeno prevrtao listove mushafa, ne bi se kvario namaz..." 
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bude 83 htio oglasiti da je u namazu tim odgovorom. 
Medutim, oglasavanje da je u namazu necim sto nije 
zahvala, kvari namaz po svima. 

Tako isto namaz kvari dova koja slid ljudskom go- 
voru, kao da kaze: "Gospodaru moj, obuci mi odijelo 
to i to... ?? ili " ozeni me sa torn i torn..." i tome si., za 
razliku od Safije kao sto je vec pomenuto.(d) 

ili pravno (statusno) 

kao sto je "enin" (jecanje) a to je da govori "ah" ili 
jaukanje "et-teevuh" a to je da kaze "uh". U "El-Kjafi- 
ju" se prenosi od Ebu Jusufa da "ah" ne kvari namaz, 
bilo da se izgovori zbog bola ili sjecanja na dzennet ili 
dzehenem, a tako je i sa "et-teevuhom" u (djelu) "Ta- 
tarhaniji". 

Prenosi se u "Tatarhaniji" da je pitan Muhammed b. 
Seleme o tome, pa je rekao: "ne prekida se." U "El-Gi- 
jasijji" su rekli da se to preferira kod davanja fetve, jer 
je to iskusenje koje dozivljava bolesnik kad se bolest 
pojaca. 

Namaz kvari "et-te'fif", a to je da se kaze ki uf". Ta- 
koder i glasan plac zbog bola ili nevolje, ne zbog 
sjecanja na dzennet ili dzehennem, jer jecanje C^enin" i 
si.) ako je zbog sjecanja na to dvoje, postaje kao da je 
rekao: ' Gospodaru, molim Te za dzennet. a utjecem Ti 
se od dzehennema." Kad bi to glasno rekao, namaz ne 
bi bio pokvaren. Ali ako bi jauk bio zbog bola ili nevo- 
lje. bilo bi to kao kad kaze: "Ja sam pogocten. sazalite 
se na mene." Kad bi to glasno rekao. namaz bi bio po- 
kvaren. To stoji u ;i El-Kjafiju". kao i bespotrebno 

83 ) U originalu stoji: ''...ako ne bude../' sto je ocita greska koju sam is- 
pravio u tekstu. 
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iskasljavanje sa (razgovijetnim) glasovima. (d) za razli- 
ku od Ebu Jusufa sto pominje autor "El-Hulase".(sh) 

Podrigivanje (el-dzesa 5 ) po njima dvojicf" 1 prekida 
namaz ako bude sa glasom bez prisile. a ako bi bio 
prisiljen, onda ne prekida namaz. (d) Receno je da su 
isti kihanje i podrigivanje, ne kvare namaz, pa makar 
bili propraceni s glasovima. 

Drugi je: 

- smijanje 

koje cuje sam onaj koji se smije dok ga drugi ne 
cuje. Ovo kvari namaz, a ne abdest. Medutim, glasno 
smijanje (el-kahkaha), koje cuju i drugi. kvari abdest i 
namaz u potpunosti, ako se desi kod punoljetne oso- 
be, nespavaca. Osmijeh. koji se u biti ne cuje. ne kva- 
ri nista. 

Treci je: 

- nafiiniti viSe pokreta (rada). 

Razisla se nasa ulema po pitanju definisanja tog ra- 
da, tako su neki rekli da se radi o aktivnosti koja se 
izvrsava sa dvije ruke, dok su drugi rekli da je to ono 
sto klanjac smatra da je mnogo. 

Es-Serahsi kaze da je ovo najblize mezhebu Ebu Ha- 
nife, da mu se Allah smiluje. jer je njegov nacin bio da 
prepusti odluku misljenju onoga ko je pao u takvo 
iskusenje. Drugi su rekli da ko ucini vise od tri pokre- 
ta, njegov namaz je pokvaren. Ovo je blize misljenju au- 
tora. Zbog toga je on neke harame i mekruhe ogranicio 
svojim rjecima "ispod tri puta ?? . Prenosi se od Ebu Jusu- 
fa da je rekao: "...ako bi gledao zivotinju, kvari se na- 
maz, a ako bi samo prihvatio sedlo sa nje, ne kvari se." 



84 ) Ebu Hanife i Muhammed. 
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Rekao je pravnik Ebul-Lejs: "Po ovome uzimamo." 

Pitan je Ebu Selman o pokretima (u namazu) kao sto 
je skidanje ogrtaca ili oblacenje, skidanje hlaca ili 
oblacenje, skidanje kaputa ili oblacenje, pa je rekao: 
"Nije pokvaren namz u svim ovim situacijama," i na- 
veo je primjer: "Cuo sam Ebu Jusufa da to kaze." 

Jedenje i pijenje, opcenito se racuna kao "vise po- 
kreta", te prema tome kvare namaz. Tu nema razlike 
izmedu namjere i zaborava, posto je stanje namaza 
ono koje ga opominje na to. 

Takoder, kvari se namaz dzematlija ako im imam ne 
ostavi zamjenu kad izgubi abdest, ili pomisli da ga je 
izgubio pa izade iz dzamije, ili ostavi saffove ako je 
klanjao vani (u pustinji npr.), tako, ako se desi da je 
mjesto imama ostalo prazno, kvari se i namaz mukte- 
dije. Tako stoji u "El-Kjafiju". 

Takoder, kvari se namaz dzematlija ako imam izade 
iz dzamije pa potom izvana odredi ko ce ga zamijeni- 
ti, jer odredivanje zamjene je dozvoljeno dok ne izade 
iz dzamije, ili dok ne napusti saffove, ako klanja vani. 
Dakle, ako imam izade (iz dzamije) ili ostavi saffove 
(ako klanja vani), a nije odredio zamjenu, namaz 
muktedija se kvari, mada po pitanju imama imaju dva 
predanja. 

Zatim, kvari se namaz muktedija kad bi imam odre- 
dio zensko kao zamjenika, ako bi dzemat bio sastav- 
ljen od zena i muskaraca, zbog postavljanja zamjenika 
koji ne moze predvoditi dzemat, tako da je njegov na- 
maz pokvaren, a time i namaz dzematlija. 

Isto tako, kvari se namaz ostajanjem u namazu, pa i 
bez spavanja, toliko dugo da bi se mogao obaviti na- 
maski rukn, nakon sto se izgubi abdest.(d) 
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bez koristi 

odnosno, bez namaske koristi. 
Cetvrti je: 

- ostaviti neki od namaskih fardova, 

bili unutar samog namaza ili van njega, tako da je 
pokvarena njegova sedzda na necistom mjestu po nji- 
ma dvojici 85 Ovo temelje na tome da je namaz nedje- 
ljiv; kada se pokvari dio, kvari se namaz kao cjelina, 
za razliku od stavljanja ruku ili koljenja. Njegov namaz 
je (tada) ispravan. jer se njihovo stavljanje na necist 
racuna kao da ta radnja nije obavljena nikako. a njeno 
neobavljanje ne sprecava ispravnost namaza, za razli- 
ku od lica, jer njegovo nespustanje (na sedzdu) preci 
ispravnost namaza. 

Od Ebu Jusufa se prenosi da se u ovom slucaju kva- 
ri sedzda, ali ne i namaz, pa kada bi je obnovio na 
cistom mjestu, to bi bilo ispravno, jer njeno obavljanje 
na necistom, kao da se nije ni obavilo. 

Isto tako, kvari se namaz stajanjem na necistom mje- 
stu, toliko da bi se mogao izvrsiti jedan rukn. 

Zatim, kvari se namaz otkrivanjem stidnih dijelova 
tijela toliko vremena da se obavi (ili moze obaviti) je-, 
dan rukn namaza, ili ako ima na sebi necisti velicine 
jednog novcica (dirhema) (po Ebu Jusufu). Ali, ne kva- 
ri otkrivanje stidnih dijelova tijela ili pogodenost sa 
necisti toliko dugo da se ne moze obaviti jedan nama- 
ski rukn, po Muhammedu. 

Ukoliko bi se otkrilo stidno mjesto, pa ga se pokri- 
je bez oklijevanja, namaz bi bio ispravan po konsen- 



85 ) Ebu Jusuf i Muhammed. 
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zusu s( \ Jer otkrivanje* 7 u kratkom vremenu kao i ma- 
lo otkrivanje u duzem periodu, ne sprecava 8b isprav- 
nost namaza. Ovdje je isti slucaj. 

Ovo pomenuto kvari namaz, izostavljanjem fardova; 
farda cistoce mjesta prilikom sedzde i kijama na 
necistom, farda pokrivanja tijela otkrivanjem, i farda 
cistoce tijela i odijela pogodenoscu necistocom. 

Isti je slucaj sa ostavljanjem ostalih fardova, 

bez isprike (opravdanja), 

kao sto je ostavljanje kijama na fardovima za onoga 
ko je zdrav, ostavljanje kiraeta za onoga ko moze da 
uci, ostavljanje ruku'a i sedzde, za onoga ko ih moze 
obavljati i si. 

pa makar da se desi da prode ne njegovim izborom, 

kao sto je greska, i zaborav. 
Peti je: 

- svjesno gubljenje abdesta. 

To uistinu kvari namaz ukoliko se desi prije zadnjeg 
sjedenja u trajanju da se moze prouciti tesehhud. Dok 
se poslije isto tolikog posljednjeg sjedenja ne kvari, 

86) Namaz kvari otkrivanje stidnog dijela tijela namjerno, ili otkri- 
vanje djelovanjem vjetra i si u trajanju izvrsenja jednog rukna; ili 
kod hanefija, koliko bi se moglo tri puta izgovoriti fraza "tesbihah" 
ako se otkrije cetvrtina stidnog dijela tijela. A ako bi ga pokrio 
odmah, namaz ne bi bio pokvaren po safijskom i hanbelijskom mez- 
hebu. Medutim, kod malikija se kvari namaz samim otkrivanjem sti- 
dnog mjesta, makar ga odmah pokrio, tako da tvrdnja konsenzusa po 
ovom pitanju nije vjerodostojna. Vidi: dr. Vehbe Ez-Zuhajli, El-fik- 
hul-islami ve edilletuh, 2,16. 

87 ) Ovdje je dosla rijec: (malo), viska. Nema je u drugom primjer- 
ku manuskripta, sto je ispravnije, pa smo je ispustili u prijevodu. 

88 ) Ovdje je doslo u drugom primjerku manuskripta' ne kvari, ne 
sprecava" sto je ispravno. 
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zbog postojanja izlaska iz namaza tim cinom, po Ebu 
Hanifi, da mu se Allah smiluje, i zbog nepostojanja 
obaveze (farda) izlaska iz namaza njegovom aktiv- 
noscu, po njima dvojici H9 , po vec poznatom njihovom 
medusobnom razlazu. 

Prakticni rezultat njihovog razlaza se ocituje, u po- 
znatim pitanjima koja se zovu "el-isna ? aserijje" (dvana- 
est mes'ela) od kojih je prva: 

Kada onaj koji je sa tejemmumom vidi vodu, nakon 
sto sjede toliko da bi se mogao prouciti tesehhud pri- 
je selama. 

Druga je: 

Ako je potirao po mestvama pa se zavrsilo vrijeme 
mesha. 
Treca je: 

Ako je izuo mestve sa malo pokreta. 
Cetvrta je: 

Ako je bio nepismen, pa naucio sum. 
Peta je: 

Ako je bio go, pa nasao odjecu. 
Sesta je: 

Ako je klanjao (samo) naklonom, pa postao u stanju 
da klanja sa ruku'om i sedzdama. 
Sedma je: 

Ako se sjeti da ima propusten namaz prije ovoga, a 
bude od onih koji su obavezni naklanjavati po redosli- 
jedu (sahibut-tertib). 

Osma je: 

Ako izgubi abdest imam karija. koji je obavezan uciti, 
pa odredi zamjenika koji je nepismen (ne zna uciti). 



89 ) Ebu Jusuf i MuhammecL 
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Deveto je: 

Ako izade sunce u toku klanjanja sabaha. 
Deseta je: 

Ako se ude u ikindijsko vrijeme sa dzumom. 
Jedanaesta je: 

Ako je potirao po zavoju (gipsu), pa prestalo vrije- 
me potiranja ozdravljenjem. 

Dvanaesta je: 
Ako bude "sahibu £ uzur" (onaj koji ima opravda- 
nje), pa prestane taj uzur (opravdanje). 

U svim ovim primjerima kod Ebu Hanife, da mu se 
Allah smiluje, pokvaren je namaz, dok je kod ostale 
dvojice potpun. Ovako se pominje u komentaru "Dye- 
da" Ebul-Lejsa, da mu se Allah smiluje. Zatim je autor 
kao ponovljeni podstrek ucenicima rekao: 

Izveo sam ove propise 

koji su spomenuti u ovom vrijednom tekstu (origi- 
nalu) i lijepom sazetku 
uz pomod Allahovu, Vladara, 

znanog, iz knjiga (izvora) "El-Muhit", "El-Fetava el- 
Hanijje" i -"El-Fetava el-kebir" 

i (knjiga) "El-Hidaje", "Mizanul-usul" i "El-Lubab", a 
Allah najbolje zna Sta je pravilno. 

Ovo je ono sto smo nasli na kraju vecine vrijednih 
primjeraka ovog rukopisa. 

I na (koncu) kazem: kod Njega je znanje Knjige i Nje- 
mu se vraca. Ovo je posljednje cemu me uputio 
Upucivac, od komentara sazetka o namazu ucitelja mo- 
ga ucitelja, da im Allah natopi (dzennetskim napicima) i 
uljepsa prebivalista. A ako je u ovom sazetku doslo do 
greske i nedostatka u pisanju mes'ela, prenosenju i ko- 
mentaru, molim da mi oprosti Vlasnik uzvisenosti i casti. 
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I neka mi ne zamjere plemeniti (citaoci) koji to bu- 
du citali, jer mi je opravdanje u nedacama koje su me 
pogodile. 

Sva zahvala pripada Allahu dz.s. na onome cime me 
stimulisao na upotpunjavanje, i miloscu Svojom doveo 
do kraja ovog djela. Ono je zavrseno u zadnjoj trecini 
rebiul-ewela 998. h. godine. 

Molim Allaha dz.s. da nam oprosti, i nasim roditelji- 
ma, nasim uciteljima, kao i svim muminima i mumin- 
kama. Neka je sva hvala Allahu, Gospodaru Zemlje i 
Nebesa. 

I neka je salavat na Njegovog poslanika Muhamme- 
da, koji je pomognut cudima (mu'dzizama), na njego- 
vu porodicu i drugove, koji su vjerovali i cinili dobra 
djela. 

Prepis napravio skromni ucitelj Husejin u svojoj ka- 
sabi Gornji Vakuf (Vakf Bala), Uskopje, godine llll.h. 
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